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Et andet
borgerskab

AF FLEMMING BAK POULSEN

John Bunyans beremte bog Pilgrimsvandringen
er et af de mest betydningsfulde vaerker i litte-
raturhistorien. Bogen er oversat til mere end 200
sprog, og siden den engelske originaludgave blev
udgivet i 1678, har den aldrig veeret udsolgt, men
er hele tiden kommet i nye oplag.

| dag findes den i en raekke forskellige udgaver og gendigtninger,
fra klassiker-udgivelser over tegneserier til videoklip pa Youtube.
Pilgrimsvandringen rangerer neesthgjest pé alle tiders bestseller-
liste, kun overgaet af Bibelen. Ikke helt darligt gaet af en bog, der
blev skrevet af en kedelflikker i faengsel.

Bogen har haft stor indflydelse ogsé i Danmark. | sit allegoriske
univers seetter den ord og billeder pa den tanke at se kristenlivet
som pilgrimsvandring mod det nye Jerusalem. En pilgrimsvan-
dring, der er preeget af farer, fristelser og &ndelige kampe, men
ogsé af guddommelig indgriben, hjeelp og frelse. Mange kristne
kan identificere sig med dette billede af kristenlivet som en an-
delig pilgrimsrejse, og tanken har da ogséa bibelske rgdder, selvom
man leder forgaeves efter ordet pilgrimsvandring i Bibelen. Paulus
skriver fx:

"For der er mange - jeg har ofte nsevnt dem for jer, og nu naev-
ner jeg dem ogsé med gréd — der lever som fjender af Kristi kors.
De ender i fortabelse, bugen er deres gud, de seetter en sere i de-
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Det afgorende; Vi skal genfinde den

andelige udgave af pilgrimsvandringen.

res skam, de teenker kun pé det jordiske. Men vort borgerskab er
i himlene; derfra venter vi ogsé Herren Jesus Kristus som frelser”
(Fil 3,18-20).

Jegvil naevne tre pointer fra denne tekst.

For det forste er det veerd at bemaerke, hvordan Paulus omtaler
de mange, "der lever som fjender af Kristi kors". Det er ikke fglel-
seskold fordsmmelse af en stribe af kirkens modstandere, men
det er en Paulus, der er bergrt til tarer af, at disse mennesker ikke
vil tage imod det nyskabende evangelium. Og med netop det syn
pé sine medmennesker taler han tydeligt om, hvad konsekvensen
bliver af den made, de lever deres liv pa.

Disse mennesker har nemlig, for det andet, indrettet sig s&dan,
at det jordiske fylder det hele. De udtryk, Paulus bruger, er ret
brede, men de handler om at leve udelukkende for personlige,
legemlige, jordiske behov — som om disse var mélet med livet.
Problemet er ikke behovene i sig selv, men den plads de far lov at
indtage i menneskers liv. De spiser ikke for at leve, men de lever
for at spise. Selvom vi i gjeblikket lever under et gkonomisk ned-
sving, kan det nok veere vaerd for os at bruge Paulus' beskrivelse
som et spejl ind over vores liv.

Det behgver, for det tredje, ikke vaere s&dan. "Vort borgerskab
erihimlene", skriver Paulus om og til de Kristustroende. Vores
egentlige hjem er et andet sted, vi er som flygtninge, fremmede —
ja pilgrimme — i denne verden. Det betyder ikke, at vi skal foragte
eller forsage alti den verden vi lever i — hvorfor skulle vi dog det?
En pilgrim eller flygtning kan sagtens nyde landskabet, hun
vandrer igennem, eller ggre brug af de gode forhold i landet, han
er flygtet til, selvom det (endnu) ikke er hans land. Men de gode
rammer og smukke landskaber bliver ikke det endegyldige. Vores
himmelske borgerskab betyder, at verden og vores jordiske og le-

gemlige behov ikke er livets endelige mal. Det mal har vi et andet
sted - nemlig i himlene hos Gud.

Pilgrimsvandringer var oprindeligt noget meget konkret. Et
menneske tog ud pé en rejse med et bestemt mal, et helligt sted,
som man méske i arevis havde set frem til at nd. Med Bunyans
banebrydende bog sker der en inderlig- og &ndeligggrelse af pil-
grimsvandringen. Iseer i protestantiske kredse, hvor Pilgrimsvan-
dringen seerligt slog igennem, bliver pilgrimmen et meningsfuldt
billede p& den kristne.

I vores tid genopdager mange (ogsa i lutherske kredse) pil-
grimsvandringen som en god méde at finde fordybelse og slippe
tidens stress og jag pa. Vi ser en ny pilgrimstanke blomstre frem,
hvor man er optaget af at bruge de mere sansbare og meditative
elementer fra oldkirken, som til i dag seerligt er blevet bevaret i
den katolske og ortodokse kirke. Ofte sker det med en vis brod
imod nogle angiveligt sanse- og fplelsesforskraekkede lutherske
kirkemiljger.

Hverken Jesus, Paulus eller Luther var seerligt sanseforskrask-
kede, men de havde alle et skarpt blik for, hvad der er altafggren-
de midti alt det vigtige. Jesus sparger fx:” For hvad hjselper det
et menneske at vinde hele verden, men miste sig selv eller bgde
med sig selv?”

Der kan meget vel veere brug for, at vi som kristne i dag genop-
dager og bruger nogle former, der taler til vores sanser og fglelser
- for mennesker er forskellige, nar det geelder indleering og hvad,
der taler til 0s. Men det afggrende for os alle er, at vi ogsé genfin-
der den &ndelige udgave af pilgrimsvandringen — den gudsskabte
malbevidsthed, der i alt hvad den i gvrigt ggr, har hans virkelighed
for gje.
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Goddag og tarvel
til verden

Om verdensforsagelse og gleeden over det skabte i Bibelen

AF CLAUS L. MUNK

"Elsk ikke verden og heller ikke det, som er i verden. Hvis nogen
elsker verden, er Faderens keerlighed ikke i ham” (1 Joh 2,15).

S4 klart og kategorisk udtrykker apostlen Johannes sig. Verden er
ond, og vi skal ikke have noget som helst med den at ggre.

Er askese et ideal?

Men hvad vil det sige? Vil det sige, at vi ikke har lov til at gleede os
over livet her pé jord, samveeret med andre mennesker og gode
oplevelser i en fantastisk natur?

Séadan har nogle faktisk teenkt.Jo mindre vi har med denne
verdens ting at ggre, des bedre er det. Et saerligt bergmt eksem-
pel pé denne livsholdning er Simon Sgjlehelgen i Syrien (ded
459). Han levede i mange &r oven pé en 25 meter hgj sgjle for
at veere himmelen s& meget nsermere og distancere sig mest

muligt fra verden.

Mange har i tidens lgb haft et asketisk liv som ideal.| en periode
af kirkens historie herskede der ligefrem en form for dobbelt etik,
en lavere for almindelige kristne, der ville leve og virke i verden,
og en hgjere for de fuldkomne kristne, der ville forlade verden for
i fattigdom og ugift stand at fgre et liv, som var indviet til fromme
betragtninger.

Martin Luther var en af dem. Som ung valgte han at blive munk
og gik til sagen med stor nidkeerhed. Han pinte og plagede sig selv
for at leegge afstand til verden og tjene Gud. Senere, da han ndede
frem til evangelisk klarhed, gjorde han kraftigt op med tanken om
klosterlivet som den rigtige méde at forsage verden og tjene Gud
pA.

Hvad siger Bibelen nemlig om denne sag? Hvad er det for en ver-
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den, vi ikke skal elske? Og hvad er det for en verden, som vi faktisk
eerer Gud ved at leve i og gleede os over?

Den verden, vi md glade os over

Bibelen taler meget om den verden, vi ma gleede os over, og som vi
er bestemt til at leve i. Allerede pé dens fgrste blade lasser vi om,
hvordan Gud skabte himlen og jorden og alt, hvad der er, og at det
var godt.

Der indtraf ganske vist en forfeerdelig katastrofe — syndefaldet
fgrte dgd og forbandelse med sig; men midt i det hele er selve
skaberveerket stadig Guds og i sig selv godt.

Derfor er det ogsa positivt at forstd, nar Gud i det fjerde bud ggr
det klart, hvad fglgen af at sere sin far og mor er:*for at du méa fa
et langt liv p& den jord, Herren din Gud vil give dig” (2 Mos 20,12).
Hele Guds plan med at fgre Israels folk ind i det forjesttede land
gik i virkeligheden ud pé at velsigne folket, dvs. at de skulle opleve
glaeden ved livet i den verden, som Kana'ans land skulle veere for
dem.

Skabervarket er vidunderligt

Ikke mindst i Salmernes Bog seettes der ord p4, hvor vidunderligt
skaberveerket er. Ikke for at vi skal tilbede skaberveerket, men for
at ophgje ham, der star bag det, Skaberen.

Kong David udtrykker (SL 8), hvordan han fascineres ved synet
af himlen, ménen og stjernerne. Det er alt sammen udtryk for,
hvordan Gud har bredt sin "pragt ud pa himlen”.

Salme 33 griber tilbage til skabelsens morgen og priser Gud
som den, der talte, og det skete. Fantastisk! Dermed er det ogsé
klart, at skaberveerket ikke er blevet til pa grund af en misforstéa-
else, sddan som det fremgar af forskellige mysteriereligioner. Det

er heller ikke ondt i sig selv, s& man skal veere bange for at grave i
jorden og udforske den eller for at slagte en ko.

| flere salmer bruges forskellige fysiske faenomener — fx i Salme
93:"de veeldige vandes buldren” og "havets meegtige breendinger”
- som basis for at beskrive, hvor hgjt ophgjet Herren er. Han er
mere end det ene og det andet naturfeenomen. En sddan sam-
menligning forudseetter, at salmisten er fascineret af naturfaeno-
menerne og oplever dem som noget positivt.

Salme 104 er maske det staerkeste eksempel pé, hvordan
salmisten udtrykker sin hyldest til Gud udelukkende med afsaet
i skaberveerket og fryder sig over, hvordan naturen udfolder sig.
Vand veelder frem, s& de vilde dyr kan fa slukket deres tgrst. Him-
lens fugle kan bygge deres reder i neerheden og sidder og kvidrer
pé grenene. Graesset gror til gavn for kveeget, og planter vokser, s&
der kan frembringes brgd af jorden — og vin til gleede for men-
nesker! | de hgje bjerge kan stenbukken leve, og i klipperne kan
greevlingen finde skjul. Ogsé havet nsevnes med sit mylder af smé&
og store fisk og som basis for sejlads! Selv betegner salmisten det
hele som Guds "mange veerker”, som alle er skabt med visdom. Og
han udtrykker det gnske eller den konstatering, at "Herren skal
gleede sig over sine veerker”. Og — kan vi tilfgje — n&r Herren selv
kan gleede sig over skabervaerket, og det vel at meerke efter syn-
defaldet, s& ma vi mennesker i hgj grad ogsé kunne ggre det.

Jesus og de fgrste kristne

glaedede sig over skabervarket

Jesus glaedede sig ogsé over skabervaerket. Det er med det
udgangspunkt, at han fx i Bjergpraadikenen henviser til himlens
fugle og markens liljer som en hjeelp mod at bekymre sig. Fuglene
hverken sar eller hgster, men alligevel far de faden — herligt.Og >
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Om skabervearket; Det er i udgangspunktet godt,
og vi skal ikke have ddrlig samvittighed ved at leve

i verden og glede os over den.

liljerne p& marken spinder ikke. Alligevel er de langt flottere kleedt
pd, end kong Salomo var. Er det ikke fantastisk?

De fgrste kristne var ogsé preeget af gleede og fascination over
skaberveerket. Det indgik ligefrem i deres bgnner. Efter lgsladel-
sen af Peter og Johannes stér der fx om menigheden, at de bad
til Gud:"Herre, du, som har skabt himlen og jorden og havet med
alt, hvad de rummer .. (ApG 4,24) S&dan kan man naturligvis kun
bede, hvis himlen og jorden og havet osv. i sig selv er noget godt.
Paulus udtrykker sig pd samme méade (ApG 14,15; 17,24).

Paulus afviste askesen
Og hvad askese angér, var Paulus meget afvisende. Forbud mod
at tage, smage og rgre ting, der er bestemt til at bruges, er men-
neskebud og ské&nselslgshed mod legemet (Kol 2,20-23).

Tilsvarende ggr han op med "lggnagtige laereres hykleri”:"De
forbyder segteskab og kraever, at man holder sig fra fade, som Gud
har skabt til at modtages med tak af dem, der tror og har erkendt
sandheden. For alt, hvad Gud har skabt, er godt og skal ikke for-
kastes, n&r man tager imod det med tak; for det helliges ved Guds
ord og ved bgn” (1 Tim 4,3-5).

(Det frivillige afkald er noget ganske andet end askese. Her
afstar man med frigjort samvittighed fra et eller andet godt for
derigennem at kunne tjene sine medmennesker.)

Gud vil, at vi skal leve i verden

Der skulle séledes ikke veere tvivl om, hvordan vi ifglge Bibelen
skal se pé skaberveerket. Det er i udgangspunktet godt, og vi skal
ikke have darlig samvittighed ved at leve i verden og gleede os
over den. Tveertimod er det Guds gode vilje med os, at vi som Guds
bern "arbejder med vores h&ndveerk, gar, stér, spiser, drikker,

sover og gor alle slags gerninger til legemets naering eller almen
nytte” (Luther i skriftet "Om de gode gerninger”). Alt sammen vel
at meerke reguleret af Guds ord og bgn (1 Tim 4,5).

Den verden, vi skal tage afstand fra

Nar apostlen Johannes skriver, at vi ikke skal elske verden, s&

er det altsa ikke den skabte verden og livet med Gud i den, han
teenker pa. Men hvad er det sé for en verden, vi skal tage afstand
fra — forsage?

Jo,"verden” betyder hos Johannes og flere andre steder i NT
den gudsfjendske menneskehed og synden (mens "verden” altsé
mange andre steder betegner skaberveerket). Det fremgér ogsé
klart af v.16, hvor han omtaler "alt det, som er i verden” og derefter
preeciserer: "kgdets lyst, gjnenes lyst og pral med jordisk gods”

Det er ikke verden som materie, han har i tankerne, men det
onde i verden, som mennesker efter syndefaldet er eksponenter
for. Synden i al dens mangfoldighed, herunder det egoistiske
begeer, selvdyrkelsen, udbytningen af andre, misbruget af det
skabte, ressourcespildet osv.

Det er heller ikke kroppen som s&ddan med dens funktioner, der er
problemet, men den afsporede brug af tungen til bagtalelse, haen-
derne til tyveri, seksualiteten til sex uden for eegteskabet, osv.

Dette fremgér af en lang reekke af NT's formaninger (fx Rom
12,1ff.; Ef 4,11f.; 1 Pet 4,1ff). Der findes en masse sandt og godt
ogsa pa det mellemmenneskelige plan, og det skal vi sige ja til (Fil
4,8). Men der findes ogsé meget skidt, og det skal vi forkaste (Sl
36,5; 1 Thess 5,22).

Syndens verden i os og omkring os
Hvor mgder vi denne gudsfjendske og livsgdelseggende verden?
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Claus L. Munk f. 1948

Missionsteologisk kandidat fra Fjellhaug Misjonshggskole 1975.
Preedikant i Luthersk Mission.

Tidligere landsungdomssekretaer, missionsskolelaerer, forlagsle-
der og forlagsredaktar.

Det uhyggelige er, at vi faktisk alle baerer denne verden i vores
eget indre. Det, NT kalder "kgdet”, er netop denne verdens vaesen i
vores sind (jf Rom 6,1ff., 8,6ff). Derfor har ogs& den mest afson-
drede asket i virkeligheden haft nok at keempe med i sig selv.

Men den gudsfjendske verden kommer ogsé til os udefra, gen-
nem ikke-kristne mennesker. Ikke-kristne er ifglge NT dybest
set ledet af denne verdens tidsénd og pévirker derfor ogsd med
denne &nd (Ef 2,2; 6,10ff)). Det betyder ikke, at vi ikke skal have
med dem at ggre. For det skal vi. Vi er faktisk her i verden for at
tjene dem. Men det betyder, at vii omgangen med dem, skal tage
os i agt, sa vi ikke selv ledes pé afveje (2 Pet 2,1f.;Judas v.23).

Hvad fylder vi os med?

| en medietid som vores er det seerlig aktuelt at vaere opmaerksom
pé dette forhold. For det er for det meste ikke-kristne, der kom-
mer til orde og saetter dagsordenen i medierne. De bestemmer
vinklingen af bade nyhedsstof og dokumentarudsendelser og ind-
holdet i underholdningen. Derfor er det en stor udfordring — det
geelder ikke mindst i hjem med bgrn og teenagere — at skille skidt
fra kanel, sé vores mediebrug ikke bliver en kanal for det onde ind
i hjem og hjerter.

To nyere bgger stiller skarpt p& denne problematik. Joshua
Harris belyser i sin bog "Nar lysten melder sig” (LogosMedia 2007)
problemet med det enorme seksualmoralske kaos, vi befinder os
midt i, og som de elektroniske medier i hgj grad er eksponenter
for. Mange film og tv-serier formidler det indtryk, at utroskab er et
godt valg. Han advarer imod, at vi gennem vores mediebrug laver
en madpakke til begeeret, s& det gamle menneske i os kan boltre
sig — i stedet for at det forbliver korsfeestet med Kristus.

John Benton udvider i sin bog "Men vi skal mesttes” (Credo 2008)

perspektivet til ogsé at omfatte forbrugerismen.Tv er forbrugeris-
mens profet og dets "evangelium” er, at moral er underordnet, nar
bare du bliver underholdt.

Hvad jager vi efter?

Men den verden, apostlen Johannes har i tankerne, er ikke kun
umoral.Verden er ogsé selvretfeerdigheden og eeresygen. Luther
peger (i sit skrift "Om de gode gerninger”) p&, hvordan det ifglge
det ferste bud geelder om, at vi ikke sgger vores eget navn eller
vores egen bergmmelse og "stort skrig for os sely, for at alle skal
synge og tale om en” (sml. selvpromoverende realityprogrammer
i tv). Han neevner, at det af samme grund er farligt for dem, der
ikke har erfaring i Guds bud, at leese de hedenske bgger, fordi de
er gennemsyrede af denne seresygens gift. Heri fremstilles de
mennesker som de bedste, der tilsidesaetter legeme og liv, venner,
gods og alt, blot for at vinde ros og eere (sml. store dele af den
elitesport, der dyrkes i dag, hvor man for s&erens og vindings skyld
driver rovdrift pa sin krop og tilsidesestter bade familie og ven-
ner). Ogsa i kristen sammenhaeng findes der masser af fristelser
til selvdyrkelse og eeresyge i form af pral med penge, ejendom,
udstyr, bogsamlinger, akademiske titler, stillingsbetegnelser osv.

Lad os forsage Djaevelen

Her geelder det helt konkret om, at vi hver iseer keemper for at

holde os til Guds ord, nér det siger: "Elsk ikke verden”.Vi ma ved

Guds néde sige klart nej til det onde. Ggr vi ikke det, er ordet kniv-

skarpt: S& er Faderens keerlighed ikke i os! — Vi elsker ikke Gud.
Ligeledes geelder det om, at vi siger ja til alt det i verden, som

Gud selv siger ja til — og derigennem erer ham.



08 | budskabet | tema

ilgrimstanken
fra Olakirken

til 1 dag

AF KURTE. LARSEN

Hvem ville for 30 ar eller blot 10 ar siden have
troet, at man nogensinde skulle opleve en
renassance for pilgrimsvandringer i det saeku-
lariserede, lutherske Danmark? Men det er ikke
desto mindre en virkelighed, og i denne artikel
skal vi se lidt pa pilgrimstankens historiske
rodder, og den forvandling, tanken har taget i
vores tid.

Martyrernes steder i oldkirken

| &r 155 blev den gamle Polykarp, biskop af Smyrna, martyr efter
et langt liv som discipel af Jesus. Det er gribende at leese beret-
ningen Polykarps martyrium (i De apostolske faedre, Det danske

Bibelselskab 1985). Han blev fgrt ind pa stadion til en vred men-

neskemaengde, der ville ham til livs. Den romerske prokonsul
sagde til ham: "Sveerg og jeg vil seette dig fri — forband Kristus",
men Polykarp svarede: "l 86 ar har jeg tjent ham, og han har ingen
uret gjort mig. Hvorledes kan jeg s& spotte min konge, som har
frelst mig?”

Prokonsulen truede s& med at dresbe ham med vilde dyr eller
med ild, hvis ikke Polykarp afsveergede sin tro, men hertil lgd
svaret: "Du truer med ild, der breender en tid og kort efter gar ud.
For du er uvidende om denild, der ved den kommende dom og i
de evige pinsler er beredt de ugudelige. Men hvorfor tgver du? Ggr
dog, hvad du vil?"

Da Polykarp var stillet pa balet, rettede han gjnene mod Himlen
og bad: "Herre, almaegtige Gud, du som er Fader til din elskede
og hojlovede Sgn, Jesus Kristus, du gennem hvem vi har faet



09 | budskabet | tema

At mindes; Det kan vere trosstyrkende at laese og
hgre om de gamle troskeemper, og endnu sterkere
kan det virke at veere fysisk der, hvor det skete.

kendskab til dig, du som er Gud for engle, for magter, for hele
skabningen og for den sleegt af retfeerdige, der lever for dit &syn!
Jeg priser dig, fordi du har anset mig veerdig til denne dag ...”

Siden samlede de kristne de jordiske rester af Polykarp op fra
asken: "Séaledes kunne vi senere samle hans ben op, der var os
mere veerdifulde end aedelstene og mere dyrebare end guld, og
vi anbragte dem pa et passende sted. Der vil Herren, hvis vi har
mulighed for det, lade os samles i jubel og gleede for at fejre hans
fgdselsdag som martyr bade til minde om dem, som allerede har
udkeempet deres kamp, og som en gvelse og forberedelse for
dem, der vil komme til at keempe".

Her har vi noget af baggrunden for den kristne valfarts- og
pilgrimstradition. De kristne i oldkirken drog pé Polykarps
dedsdag hen til det sted, hvor Polykarps ben |& begravet - for at
gleede sig over det kristne hab, for at mindes hans standhaftig-
hed i dgden og for at forberede sig selv pé at kunne komme til
at lide tilsvarende. Det er ikke forkert. De har snarere levet op til
Bibelens egne ord: "Teenk pé jeres ledere, som har talt Guds ord til
jer, betragt udfaldet af deres livslgb og efterlign deres tro” (Hebr
13,7). Det kan veere trosstyrkende at leese og hgre om de gamle
troskeemper, og endnu steerkere kan det virke at veere fysisk der,
hvor det skete.

Kristendommen laegger vagt pa tid,
sted og krop

| oldkirken keempede de kristne meget mod den overdndelige
religion "gnosticismen”, der foragtede det legemlige. Over for den
trussel var det for de kristne vigtigt at understrege det kropslige
og historiske i kristentroen. Gud blev faktisk menneske julenat.
Jesus opstod med legeme og sjeel, og Polykarps dede krop skulle

en dag bogstaveligt oprejses til nyt liv. Jesus har omsorg for vores
kroppe, og derfor kan vi heller ikke veere ligeglade med hverken
vores egen eller andres kroppe. Gud virker ind i denne verden,
fysisk og historisk, derfor er troen ogsé knyttet til steder og tider
— modsat H.C. Andersens eventyr, der er lgsrevet fra tid og sted.

Moderen til den fgrste kristne kejser hed Helena, og hun be-
spgte i &r 324 som den fgrste pilgrim de steder i Israel, hvor Jesus
og apostlene havde vandret. Siden blev det en udbredt skik at
tage til det, man begyndte at se som "det hellige land” Kirkefade-
ren Hieronymus anbefalede at rejse dertil, og tilstrgmningen af
europeeere til Mellemgsten ligger bag selve ordet "Pilgrim”, der er
en gengivelse af ordet "peregrinus” (fremmed).

| katolsk tradition blev der med tiden gjort rigtigt meget ud af
dette med de hellige steder. Det er heller ikke uden betydning.
Man kan f& en oplevelse af det p& en dansk kirkegard i dag. Nar
jeg star ved en grav, hvori der ligger et menneske — en bedstefar,
enven, en praadikant — der med sit ord og liv var et vidnesbyrd om
Gud for mig, s& kan det veere trosstyrkende. De blev selve livets
vidner om at Guds gerning faktisk kan ske pa denne jord. Gravste-
det i sig selv minder derom, ikke kun ved de gode ord, der méske
stér pa gravstenen. Det er séledes ikke tilfeeldigt, at omsorg for
grave og pasning af kirkegarde har veeret et kendetegn for de
kristne fra fgrste faerd. Det er nok heller ikke tilfseldigt, at dansk
kirkegardsskik forfalder i takt med seekulariseringen, sa flere nu
vil begraves i de ukendtes grav eller have deres aske strget ud
over havet.

Et andet eksempel pé stedets betydning: Nar jeg kommer ud til
den jyske vestkyst, er det noget seerligt for mig at passere stedet
Holmsborg, hvor jeg i juli 1972 mgdte levende kristentro og for
forste gang selv hgrte kaldet fra Gud til personlig tro.Jeg tager >
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En pointe; Jesus har omsorg for vores kroppe,
og derfor kan vi heller ikke veere ligeglade med

hverken vores egen eller andres kroppe.

ikke pa pilgrimsfeerd dertil, men det sted er nu alligevel noget
seerligt.

Det er altsa ikke det med steder og historie og pilgrimsfeerd til
bestemte lokaliteter, der er noget galt med i sig selv. Men noget
gik galt!

Pilgrimsrejserne udartede i middelalderen
| lpbet af middelalderen skete der en fejludvikling af de oldkir-
kelige tanker. Hver kirke blev pélagt at have en knogle eller en
anden efterladenskab ("relikvier”) fra hellige mennesker, for der-
ved kunne man give aflad. Det blev erklaeret for en god gerning,
fortjenstfuldt over for Gud, at drage pa pilgrimsfeerd. Derfor greb
skikken om sig. Da Luther var 13 &r gammel passerede pé én dag
ikke feerre end 142.000 pilgrimme de hellige relikvier i Aachen!
Da der var forekommet helbredelser ved hellige menneskers
grave, strammede tusinder af syge til netop disse steder for at f&
helbredelse, fordi man fokuserede s& meget pé& undere.

Luthers reaktion mod valfarterne
Luther og de andre reformatorer reagerede imod valfarter og
pilgrimsrejser — og isser mod den ideologi, som var blevet lagt
ind i dem i lgbet af middelalderen. Fordi andre opfattede pil-
grimsfeerd som en god gerning, der kunne vaere med til at skaffe
frelsen, kaldte de skikken skadelig. Det gdelagde folks kendskab
til frelsen af ndde ved tro, og det hindrede dem i at vaere tro i kald
og stand derhjemme. Luther skrev fx i de Schmalkaldiske artikler:
"For det tredje er der valfarterne. Ogsé her har man sggt messer,
syndernes forladelse og Guds n&de. For messen har behersket
det hele. Nu er det jo sikkert og vist, at sddanne valfarter ikke er
pébudt os. De er heller ikke ngdvendige, for vi kunne f& det pa en

meget bedre méde og kunne undlade dem uden synd eller fare.
Hvorfor forlader man sin egen praest, Guds ord, hustru og bagrn,
derhjemme, selv om de er ngdvendige og p&budt, og l@ber efter
Djeevelens bleendveerk, der er ungdvendigt, usikkert og skadeligt?
Udelukkende fordi Djeevelen har besat paven og faet ham til at
rose og stadfeeste s&danne ting, for at folk i hobetal kunne lgbe
veek fra Kristus og hen til deres egne gerninger og blive afguds-
dyrkere. Det er den veerste skade, rent bortset fra at deteren
ungdvendig ting, hverken befalet eller tilradet, usikker og tilmed
skadelig. Derfor kan der heller ikke her viges eller gives efter” (2.
del, artikel 2, efter www.lutherdansk.dk).

Snarere end at tage pa pilgrimsrejse skulle man efter Luthers
mening blive hjemme og passe sin familie og sa i gvrigt hgre Guds
ord i sin egen menighed!

Helt s& kategorisk afvisende er vores lutherske bekendelses-
skrifter ikke. Melanchton, der har forfattet den Augsburgske
Bekendelse, gik altid lidt mere stille med dgrene:

"Med urette anklages vore (menigheder) for, at de forbyder gode
gerninger, for deres foreliggende skrifter om de ti bud og andre af
lignende indhold bevidner, at de har fgrt nyttig leere om alle livets
forhold og pligter, hvilke livsforhold og hvilke gerninger der i et
ethvert kald behager Gud. Derom leerte praedikanterne fordum
kun lidet og fremhasvede kun barnagtige og ungdvendige gernin-
ger, sdsom bestemte helligdage, bestemte faster, broderskaber,
valfarter, helgendyrkelse, rosenkranse, munkeveesen og lignende.
Dette veenner vore modstandere sig nu af med efter vor pdmin-
delse og preediker ikke s& meget om disse unyttige gerninger
som forhen” (Den augsburgske Bekendelse, artikel 20, fra www.
folkekirken.dk).

Melanchton har altsé lagt meerke til, at man i den romersk-ka-
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tolske kirke p& hans tid var begyndt at leegge mindre vaegt pa bl.a.
valfarter end tidligere. Igen laegger vi meerke til, at polemikken er
rettet mod misbrug af valfarter og pilgrimsfaerd som en god ger-
ning — ikke mod den oldkirkelige skik i sig selv. Dermed rammer
ordene heller ikke genoplivelsen af pilgrimstanken i vores tid.

Hvorfor interessen for

pilgrimsrejser igen?

Der er nseppe mange lighedspunkter mellem middelalderens
udskejelser og vor tids pilgrimsture. Maske er der egentlig heller
ikke s& mange lighedspunkter til oldkirkens syn. Det er ikke mit
indtryk, at ret mange vandrer til Santiago de Compostella for at
dveele ved apostelen Jakobs grav og styrkes i troen ved tanken pé
hans martyrium.

Det er vist snarere en anden god tanke, der ligger bag. | det
moderne samfund er man kommet pé afstand af skabervasrket —
af vejr og vind, af krop og natur. En del af os arbejder dagligt bag
en computerskeerm og har méske ikke andet forhold til vejret end
vejrudsigten fra www.dmi.dk. Den eneste udfordring vores krop
far, er méske i det indendgrs fitnesscenter, hvor man kommer,
fordi kontorstolen giver déarlig ryg. Dyr og fugle ser det moderne
menneske pé Discovery Channel.

Det er pa baggrund af den ensidighed i den moderne tilveerelse,
man skal se den nye interesse for pilgrimsrejser. Det er i sig selv
en oplevelse at blive bleest igennem pé en vandretur, maerke
kroppens greenser i form af udmattelse og vabler, veere off-line i
dagevis, vaere overladt til egne tanker og fuglenes sang.

Ingen kommer vel Gud nsermere blot ved at vandre, men det

kan ikke udelukkes, at sindet bliver opladt for at hgre ord fra
Gud pé en anden méde end i hverdagen. Méske giver vandringen
den kristne ro til at meditere over de bibelord, man kender. Eller
den &ndeligt spgende sjeel bliver ben for at hore og beteenke de
bibelord, som leeses undervejs pé turen.

Jesus talte til Emmaus-vandrerne pé vejen, mens de gik. | dag
taler Jesus til os gennem sit ord, og maske kan man bedre lytte til
det under en vandring. Netop ved konkret at vandre fremad kan
det komme til at st& klarere for en, at livet i sig selv er en van-
dring, frem mod et evigt mél, der let kan glemmes i hverdagens
travlhed. Eller vandringen giver ro til at besinde sig p& nogle af
livets sande veerdier og mal, der ogsa let kan glemmes.

Kristenlivet er jo en vandring i helligggrelse. Vi har ikke behov
for at blive pilgrimme til Lourdes, Toronto eller Medjugorje for at
opleve, at Gud &benbarer sig synligt i dag, for Gud har allerede
dbenbaret sig tilstraekkeligt i sit ord. Vi vandrer med Gud, som vi
allerede tilhgrer ved dében og troen. Vivandrer fremad pé hellig-
gorelsens vej, hvor vi ved ordet og nadveren gerne skulle ligedan-
nes mere og mere med Kristus. Kristenlivet er en vandring i kamp
og strid, i troens stadige gvelse, i forsagelse og tro. Kristenlivet er
en kort pilgrimsfeerd frem mod et evigt himmelsk mél, hvor vi skal
se Jesus som han er. Alt hvad der kan hjeelpe os til at holde ud pa
troens vandring, ma vi byde velkommen.

Udnyttet p& den rette méde kan pilgrimsturene ogséa veere en
brugbar missionsmetode. Maske kan den leere fortravlede nu-
tidsmennesker noget af det, vi synger i salmen:Jeg er fremmed,
jegeren pilgrim”.
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At veere
pilgrim

- nogle personlige erfaringer

AF PETER VESTERGAARD OLSEN

| efteraret 1994 leste jeg pa anbefaling Magnus
Malms "Vejviser”. Den blev en stor opmuntring
for mig. Malms henvisning til erkenfeedrene blev
samtidig mit forste mgde med ‘den nye pilgrims-
tanke’.

Under en periode med stress tog jeg det folgende &r pé retreete i
Norge. Det var noget ganske nyt, med faste tider, tavshed det me-
ste af dagen og under méltiderne, hvor der til gengeeld var musik.
Retraetens opseetning og indhold var sammensat af elementer fra
meget forskellige sammenhaenge.

P& den positive side blev jeg glad for vekselleesning af bibeltek-
ster og for den anderledes og sigende nadverliturgi. Endvidere gik
jeg til frivilligt, personligt skriftemal. Der blev brugt det ritual, som

eriden norske salmebog. Den unge leder, jeg var sammen med,
syntes vist, det var en noget lille synd at bekende, men jeg har
sjeeldent veeret sé glad og fri efterfglgende. Samme aften havde
vi programmaessigt "stille andagt”, hvor vi var sammen i kapellet
uden nogen formel ledelse. Der var frihed til at sige en bgn eller
en lovprisning, men vi sad blot i tavshed, méske tre kvarter. Under
denne samling var det, som om himlen &bnede sig for mig, og jeg
frit kunne vaere sammen med Gud. Siden den oplevelse har mit
bensliv veeret forandret, og det er blevet meget lettere at bede.

Pa den negative side havde vi Jesus-meditation pé programmet.
Det er en form for visualisering af situationer fra evangelierne,
hvor Jesus optraeder. Ophavsmanden er Ignatius af Loyola. Man
lever sig ind i en tekst og lader den vokse op for sit indre, s& man
ser, hgrer og fornemmer det, der sker. Meditationen indrammes
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Personligt; Det bedste, som denne
pilgrimsstrgmning har leert mig, er
stilheden foran Guds ansigt.
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af bgn. Jeg var skeptisk, kunne ikke finde indvendinger imod det,
men havde bedt om afklaring forinden. Under en af de fgrste
meditationer opfattede jeg en Jesus med forvraenget og frastg-
dende udtryk i ansigtet. Jeg brugte derefter meditationstiden til
almindeligt bibelstudium. Senere har jeg leest en kritisk artikel,
hvor metoden sammenlignes med shamanisme.

Siden har jeg deltaget i flere retrester forskellige steder og
afprgvet andre elementer. Blandt andet har der veeret anvendt lys
og symboler og endda ikoner. Det har veeret interessant at opleve
disse ting, men ikke meget af det efterlod noget varigt indtryk.
Nogle gange har jeg folt, at disse symboler mere blev noget
speendende i sig selv i stedet for at pege pa Kristus og hjeelpe min
tro.

Efter den ferste retreete, der varede & dage, mente jeg, at tre
dggn begr veere minimum for en retrastes varighed, men senest
har jeg deltaget i en enkelt dags retraete i en lokal frimenighed, og
den var til hjeelp og stor opbyggelse for mig. Der var her afsat flere
perioder til bgn/overvejelse/laesning.

Jesus-bgnnen, et element fra den gstlige kirketradition, har
jeg brugt i en leengere periode. Det bestar i sin enkleste form i at
gentage navnet Jesus, i en mere udvidet form at gentage "Herre
Jesus Kristus, du Guds Sgn, forbarm dig over mig synder”. Det var
et behov for mig en tid. Med tiden er trangen blevet mere det at
takke og prise Gud for det, han har gjort og ger for mig.

En bedeskammel anskaffede jeg tidligt, og den bruger jeg
stadig. Det med at g& pa knae under bedemgderne blev tilsyne-
ladende afskaffet for en generation siden, men jeg synes, det er

naturligt og godt at lade kroppen fglge sjeelens holdning overfor
Gud.

Det bedste, som denne pilgrimsstremning har leert mig, er
stilheden foran Guds ansigt. Alts& god tid uden afbrydelser, uden
stgj fra omgivelser og veek fra daglige geremal og forpligtelser og
kombineret med bgn, laesning og overvejelse. Stgjen fra medier
og nye kommunikationsmidler treenger ind i vores dagligliv og
hjem med budskaber, prioriteringer og en dagsorden, der er vidt
forskellig fra den, der kommer fra Guds ord og Guds &nd. Vi kan
og skal kontrollere den fremmede indflydelse — som Jesus gjorde,
nar han trak sig afsides.

I den nye pilgrimstanke er der en klar tendens i retning af at
gore livet med Gud mere tydeligt for de fem sanser. Gud er i
udgangspunktet usynlig og ufglelig, og min inderste leengsel er at
se ham, at rgre ved Jesus, at f& bekresftet det, jeg haber pa. Et ud-
tryk brugt i retrastebeveegelsen er "at se den usynlige” Men det er
en tilsnigelse, for ordet fra Hebraserbrevet taler om Moses, der i
tro holdt ud "som om han sé den usynlige”. Moses forlod Egyptens
herlighed i tillid til Guds lgfter. Han kunne hverken se Gud eller
opfyldelsen af l@fterne, kun hans trosoverbevisning gjorde Gud
til en neerveerende virkelighed. Men hans udholdenhed i tro ferte
senere til en handgribelig oplevelse af Guds handlinger.

Det er ogsé min erfaring. Og selv om vejen kan veere ujssvn, og
det til tider ikke er s& nemt at g& den, er min konklusion som
salmistens:

"Du leerer mig livets vej; man meettes af gleede for dit ansigt,
livsalighed er i din hgjre for evigt”.
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Rejsende
1 laeengsel

AF LEO STALEGARD POULSEN

"En pilgrim er en rejsende i leengsel”. Denne beskrivelse fandt
jeg ved at google ordet. S&dan oplever jeg ogsa ofte kristenlivet
her pé jorden. Det er prasget af leengsel efter det fuldkomne. Den
samme leengsel bliver udtrykt i sangen:

Jeg er fremmed, jeg er en pilgrim,

kun en aften, kun en aften bor jeg her.

0O stands mig ikke, thi jeg vil folge

Guds folk til strid gennem grk og belge. (Se ASS nr. 617)
Denne sang har jeg ofte sunget. Et af vore bgrn sagde for mange
ar siden til sin sgster: "Hvorfor gar far og synger, at han er frem-
med ogpil’ grim’ (Et lokalt bornholmsk udtryk for et mindre kent
udseende)?”

Ja, hvorfor synge denne sang? For mig kan der veere flere arsa-
ger til at bryde ud i sangen med himmelleengsel:

Tomhed
Vi begynder tidligt i livet med at ville vesre forst, stgrst, bedst og

flottest. Vi kan se det hos smé og lidt stgrre bgrn, som endnu ikke
har forstéet at skjule det. Det folger os dog hele livet, som en del
af vores egoisme. Der er s& meget jeg gerne vil: bygge, udvide og
samle jordisk gods. Men nér jeg forsgger at lave paradis pé jord,
har jeg oplevet at blive stoppet af Gud.

Det er ndde fra ham at blive mindet om, at det er jag efter vind,
som det er udtrykt i Preed 1,2:"Endelgs tomhed, sagde preedike-
ren, endelgs tomhed, alt er tomhed”. Denne tomhed fgles, nar jeg
er kgrt treet 1 arbejdet og i livet. S8 er det tankevaekkende at mgde
ordet fra Ordspr 10,22: "Det er Herrens velsignelse der gor rig, slid
fgjer intet til. S& m& jeg rette mine gjne derhen og finde hvile.

Sygdom og smerte i livet

Nar jeg oplever det, minder det mig om, at det kun er en kort tid,
jeg skal veere her. Min "staerke” krop seldes, kreefterne svinder. Da
vendes mine gjne imod andre veerdier, det som skal vare evigt, det
fuldkomne Guds rige.
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Den dndelige nod

Det er dog seerlig den &ndelige ngd, som ger, at jeg leenges efter
det fuldkomne. Jeg forstar Paulus, nr han i Rom 7,24 skriver:
‘Ueg elendige menneske! Hvem skal fri mig fra dette dgedens
legeme?” Jeg fornemmer og kender smerten i Paulus’ ngdréb:
Hvem skal fri mig?

Jeg har ogs& méttet bede om at blive fri, som Paulus giver
udtryk for det i 2 Kor 12,8-9:"Tre gange bad jeg Herren om, at den
(tornen i kgdet) matte blive taget fra mig, men han svarede:’Min
néde er dig nok, for min magt udgves i magteslgshed””’

Det er tryghed og hvile. Det er at veere i Guds skole, nér vi er
magteslgse. Vi kan ikke lide det, for vi vil helst veere fgrst, storst
og bedst.

Bitterhed
Jeg har oplevet, hvordan bitterhed kan forsure tilveerelsen, bade
for mig selv og for omgivelserne.

"Lille jeg” er blevet uretfeerdigt behandlet, jeg bliver bitter og
beerer nag og hader. Det er hardt og tungt at leve i bitterhed, og
det er uholdbart for troens liv, som dgr ud.

Asaf beskriver det rammende i Sl 73,21-22:"Dengang mit hjerte
var bittert, og det nagede i mit indre, var jeg et uforstandigt fa, en
stud var jeg for dig”.

Som kristen kan jeg ikke blive ved at leve i bitterhed, livet vil dg
og omgivelserne vil blive preeget af denne bitterhed.

Det er godt at give Gud ret og kunne komme videre, ligesom
i salmen vers 23 og 28:” Men nu er jeg altid hos dig, min hgjre
holder du fast ... Men at leve Gud neer er min lykke, jeg tager min
tilflugt til Gud Herren”.

Velfeerd

| vores generation er det en fare, at vi bliver optaget af alt det, vi
kan og har midler til. Vores ggede velfeerd kan draebe det dndelige
liv og himmelleengslen. Vi far let fokus det forkerte sted. Vi glem-
mer, at vi er pilgrimme, og at vi er pé vej til vort rette hjemland.

| beretningen om Abraham og Lot kan vi finde meget visdom,
som kan hjeelpe os pé vores pilgrimsvandring. Det er tankevaek-
kende med de to.

Abraham, der var meget rig, blev dog ved med at leve som
pilgrim. Han var p& vej hele livet. Han slog sig ikke til ro og blev
ikke bundet af sin rigdom. Da han slog sig ned ved Mamres Ege
ved Hebron, var det fgrste, han gjorde, at bygge et alter for Herren.
Det viser, hvor han havde fokus. Gud gav ham lgfter, og han blev
troens far.

Lot valgte det, der s& bedst ud, og teltede nssrmere og naermere
Sodoma og sad til sidst i byens port, som en af de ansete i byen,
syndens by. Han slog sig til ro der, og blev et advarende eksempel
for os alle. Han blev reddet ud af byen, men mistede sin hustru, og
blev senere far til sine dgtres bgrn.

| 2 Pet 2 kan vi leese, at Lot led under sit ophold i Sodoma. Dog
blev han der, og det pavirkede hans fremtid og hans bgrn.

Det er ikke rigdommens stgrrelse, der er afggrende for,om jeg
bliver bundet af den, men om jeg holder fokus.

I mgdet med disse forskellige udfordringer er det trygt at kunne
synge sidste vers i ASS nr. 617:

Gode hyrde, jeg barnlig beder:

Folg og led mig, fglg og led mig altid du,

at frem jeg iler med dig for gje,

indtil jeg hviler udi det hgje!

- Den evige hvile i herlighed hjemme hos Gud.
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Horisont:

Spalten, hvor redaktionens medlemmer vil forsgge at saette
aktuelle og principielle forhold ind i en stgrre sammenhaeng.
Spalten vil ogsé indeholde passager fra den kirkelige debat og
klip fra forskellige blade og aviser.

Alvorsdrab

| Lokalavisen Arhus kunne man d. 30. juni
leese en artikel om et bizart kunstprojekt
af en 23-arig fritidskunstner: Et portreet af
Joseph Fritzl fremstillet af sm& uskyldige
plastikperler. En sestning fra interviewet
har bidt sig fast: "Hvis vi ikke kan joke med
de dystre og syge ting i livet, hvor er vi s@
henne?” Det uddybes: "Om det er en bar-
nemorder eller kraeftsygdom er lige meget.
Hvis vi kun kan grine af de gode ting i livet,
er vi nogle hyklere. Vi skal ogsd kunne grine
af de dystre ting i livet”

N&r seetningen har bidt sig fast, skyldes
det, at den rammer ind i en karakteristisk
tendens, som preeger vores kultur: Alvors-
drabet! Vi vil pille alvoren ud af alting. For
nar det mister sin alvor, mister det ogsé
magten over os; det bliver hevet ned pé

et plan under os, s& det ikke leengere er
truende eller bestemmende. Selv Fritzls
borende blik kan man ignorere eller grine
af som almindelig smékedelig hverdag,
nar det heenger pé kgkkenveeggen som et
uskyldigt perlebillede.

Alvorsdrabet begés i almindelighed de
steder, hvor noget eller nogen forsgger at
kraeve en handling af os. Den sure chef,
den autoriteere leerer, den appellerende

politiker og den sortkleedte praest — det er
en fryd, hvis vi pa en eller anden méade kan
negligere deres appel og den alvor, de ud-
straler. For vi vil jo veere vores egne herrer,
og det er ydmygende og undertrykkende,
hvis nogen star over os, kan bestemme
over os og gore 0s bange.

| seerdeleshed geelder det forholdet til Gud
og de ting, Gud har omkranset med en
hellig alvor i sit ord. Blasfemi er et sikkert
hit p& standup-scenen, og det drives i vidt
omfang pé gadehjgrner sével som akade-
miske institutioner.

Men der er mange ogsa mere uskyldige,
fromme og velmenende mader at drasbe
Guds alvor pa. Vi laver formentlig ikke
perlebilleder af den Almeegtige Gud. Vi
spotter forh&bentlig ikke Gud ved flade
vittigheder og misbrug af hans ord. Men
jeg er bange for, at vi bedrager os sely,
hvis vi tror os upévirkede af tendensen til
at ville af med det hellige ved at ggre det
mindre alvorligt og forpligtende.

Hele stemningen i vores missionshuse
kan hurtigt f& karakter af noget klubag-
tigt, og det er en reel fare. Vi har ikke det
hejtidelige kirkerum og orglets brusen til
at minde os om Guds majesteet og livets
alvor. Til gengeeld g&r mange nye tiltag

ud pa, hvordan vi ggr det mere dejligt og

attraktivt at komme til mgde: Hvordan far
vi alle — ogsé de unge - til at synes, det er
fedt at bruge aftenen i missionshuset?

| Bibelen leeser vi om, at Guds ord kan f&
mennesker til at begynde at greede - i dag
sker det vist noget oftere, at folk begynder
at grine. Men hvornar i kirkehistorien er
der kommet vaekkelse ved at ggre menig-
hedens samlinger mere hyggelige eller
festlige? Og hvornar i kirkehistorien har
korte humoristiske preedikener vist sig at
veere vejen frem til den enkeltes person-
lige konfrontation med Gud? Hvad siger
vores nye sangtekster og melodier om,
hvordan den enkelte betragter sit forhold
til den Almaegtige?
Veekkelsesforkyndelsen vil hive taeppet
vaek under mennesker, der mener at sté.
Ikke bekraefte og hygge. Den vil sabotere
hjemmelavede gudsbilleder og almenre-
ligigs livsfgrelse. Den vil ggre evangeliet
til breendende ngdvendighed hos den
vanekristne. Vaekkelsesforkyndelse vil
ikke fjerne smilene, gleeden og humo-

ren. Glimt i gjenkrogene, interesseret
omsorg og hjertelig impdekommenhed ma
automatisk veere til stede i en menighed,
der kender Jesus! Men det skal vesre pé
baggrund af indholdet i vores faellesskab
og i dybeste respekt og serefrygt for Guds
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Alvorsdrab; Vi vil pille alvoren ud af alting.
For nar det mister sin alvor, mister det ogsa

magten over os.

ord, som samler os. Vores mgdedage mé
ikke blive den ugentlige klubdag, men den
dag, hvor vi tager af sted for at samles om
at hgre Guds hellige vilje med os.

Hvis vi har brug for veekkelse i dag, ma
det fgrst og fremmest vaere dén alvorlige
konfrontation med den hellige Gud, vores
preedikener og vidnesbyrd kredser om og
dén livsvigtige grundtone for kristenlivet,
vores former og missionshuskultur giver
plads til. Ellers vil det en dag lykkes os at
blive fri for Bibelens hellige Gud. HGH

Aggressiv ateisme

Bjarne Nederby Jessen kommer med et
nedvendigt opréb i en kronik i Kristeligt
Dagblad den 6/8-2009:

Fadervor ud af skolen. Kristendomskund-
skab eendres til religion, et fag, hvor de for-
skellige religioner stilles lige, og filosofien
far plads. Der m@ ikke snakkes skabelses-
tro eller skabelsesteori i biologitimerne
eller i skolen i det hele taget, det vaere sig
folkeskoler, friskoler og gymnasiet, for det
er alene evolutionslzeren eller evolutions-
teorien, der geelder.

Flere vil indskraenke friskolernes mulighed
for virkelig at veere frie skoler. Lukkeloven
er naesten helt afskaffet, og helligdagslov-

givningen stdr for skud.

For mange er der et uheldigt signal i at
blande Gud ind i tingene i det hele taget.
Men til gengseld skal der snakkes mere

og mere om homoseksuelles rettigheder.
Homoseksuelle skal have mulighed for at
blive viet i en kirke ...

De klart ateistiske organisationer Huma-
nistisk Samfund, Human-Etisk Forbund og
Humanistisk Forbund bliver mere og mere
aggressive, og medierne giver dem mere og
mere plads. Den 21. julii &r havde DR2 en
kommentarudsendelse, der hed "lllusionen
om Gud’, en engelsk dokumentarfilm fra
2006 med den engelske videnskabsmand
og ateist Richard Dawkins. Det var et rent
“reklamefremstgd” for ateismen. | udsen-
delsen annoncerede Dawkins, at han vil
bevise, at religion ikke blot er dumt, men
direkte farligt. Noget, han ikke vil kunne
bevise, men som der nok skal vaere en del,
der hopper pd.

Der ggres mange forsgg pd at lukke Gud
ude. Anders Fogh Rasmussen og en reekke
andre politikere fra blandt andet Enhedsli-
sten og SF vil have Gud ud aof det offentlige
rum...

Sekulariseringen er yderst fremskreden i
Danmark og er vel ved at blive en selv-
steendig ideologi, en gudlgs sekularisme.

Det har Kristeligt Dagblads chefredaktgr,
Erik Bjerager, mesterligt beskrevet i sin

bog “Gud bevare Danmark - et opger med
sekularismen’.

Jessen konkluderer, at det er pé hgje tid at
handle, og hans opfordring gives hermed
videre til Budskabets leesere:

Bjerager opfordrer ganske enkelt til besin-
delse pd den kristne arv, fgr det er for sent.
Det er for tidligt at sende kristendommen
pd& museum. Vi m@ have en modstrgm i
forhold til den omsiggribende ateistiske
humanisme. Ganske enkelt et opggr med
sekularismen ...

Alt for mange har tiet alt for lsenge. Alt for
mange kristne har alt for lsenge stiltiende
set pd, at samfundet sekulariseres mere og
mere, og at Gud skubbes ud i periferien ...
Kristendommen er den mest omfattende
og livsforandrende kraft, verden nogen
sinde har set. Kristendommen har haft en
enorm indflydelse pd indretningen af sam-
fundene i hele den vestlige verden.

Med kristendommen trédte nsestekaer-
ligheden ind pd verdensarenaen. Kristen-
dommen har veeret og er en uomgaengelig
faktor i Danmarks historie, men vil den
ogsd veere det | fremtiden? Kun hvis vi som
kristne besinder os pd vores kald til at
vaere kristne i hele samfundet. FBP
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Gamle og nutidige
trends

— inden for kristne sange og salmer!

AF LARS FREDERIKSEN

Siden Jubals dage (1 Mos 4,21) har menneskenes
born haft trang til at udtrykke sig gennem sang
og musik. Man har sunget om det, der har rort sig
i menneskesindet. Om krig og keerlighed! Om had
og havn, og om romantik og elskov osv.

Gennem sangene blev sleegternes historier og folkesagn rakt
videre til de opvoksende slaegter, som melodigse historiebgger
fra de mange forskellige folkeslag, og det ord, der blev sunget
ind, lagde sig pa hjerterne og hasftede sig i sindede pa bgrnene,
der sad i skyggerne fra balet om aftenen og lyttede til de voksnes
sang. Pa en sddan méde blev historien sunget ind i bgrnene, at de
selv — mange &r senere - var i stand til at gengive beretningerne
for deres bgrn, nar de gentog de sange, de havde leert udenad. De

sange de selv var opvokset med.

Og naturligvis har man ogsé sunget om de skjulte ting. Om
guderne, om heltene og om heltinderne i de mange religigse
og overtroiske sagn og sagaer, der siden syndefaldets dag har
floreret i alle folkeslag. S&dan var det ogsé i Guds folk. Her sang
man beretningerne og historierne om Guds ledelse, om hans
herlighed og neerveer blandt sit folk. Det var sange med et indhold,
der ikke matte ga tabt for eftertiden, og sddan blev det "livsvigtige
budskab” holdt i live og rakt videre til efterkommerne.

Sang er forkyndelse

| Femte Mosebog 32 mgder vi Moses, umiddelbart fgr han méa
tage afsked med folket. Det folk, som han havde vandret i spidsen
for pé godt og ondt i 40 &r. Det folk, som han elskede, fordi Gud
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havde udvalgt det som sit ejendomsfolk, om end de ofte var
genstridige og trolgse. Nu ved han, at han skal dg! Gud har sagt
det, og Moses mé tage afsked, men han har en sidste formaning,
en advarsel og en sidste "peptalk’, som han breender for at give
videre til folket:"Herrens navn vil jeg forkynde” (v. 3) siger Moses,
og s& minder han folket om, hvordan Gud — hele vejen fra treel-
lelandet i Egypten til dér, hvor de nu stod, ved indgangen til det
forjesttede land — havde vesret nasr dem; havde ledt dem; havde
sgrget for dem; havde beskaermet dem og havde keempet for dem.
"Han (Gud) kredsede om det, holdt gje med det, passede pa det
som sin gjesten. Som en grn, der veekker sit kuld op, og flyver frem
og tilbage over sine unger, bredte han sine vinger ud, tog det op
og bar det pé sine vinger ...” (v. 10f). Men Moses forteeller ogséd om
Herrens dom og breendende vrede over dem, der satte sig op imod
Herren og "vakte hans vrede med afskyelige ting ...” (v. 16), og han
forkynder evangeliet til den rest, der vender sig fra det onde og
s@ger Herren:”For Herren vil skaffe sit folk ret, forbarme sig over
sine tjenere, nar han ser, at kraefterne svinder...” (v. 36). Og han
slutter af med at sige: "l skal befale jeres sgnner omhyggeligt at
fglge alle ordene i denne lov. Det er ikke nogen ligegyldig sag for
jer,det geelder jeres liv; det er i kraft af det, | skal fa et langt liv p&
den jord, | skal tage i besiddelse, nér | nu gér over Jordan” (v. 47).

Men det, der er seerlig interessant at heefte sig ved i denne
sammenhzang er, at denne livsvigtige forkyndelse, som Moses
hermed reekker videre til de kommende generationer, faktisk
ER EN SANG! En sang — netop fordi der hér er noget, folket skal
indskeerpe sig! Hér er der noget samtiden — og eftertiden — ikke
mé& glemme.”| skal befale jeres sgnner ... !”

Springer vi nogle tusinde &r frem i tiden, finder vi, at vores
reformatorer med Martin Luther i spidsen, teenkte i samme baner.

Reformationen fik naturligvis stor nytte af, at bogtrykkerkunsten
netop blev opfundet i de &r, men alligevel stod det klart for Luther,
at skulle folket virkelig tilegne sig Guds ord, s& skulle det ikke
bare ud i bogform. Nej, s& skulle det synges ud — ogind i hjerterne
pé det folk, som Gud @nskede at frelse. Og derfor var sangskriv-
ningen en ikke uveesentlig del af Luthers mangfoldige virke. Fordi
det virkelig l& ham pé sinde, at folket fik del i de bibelske beret-
ninger og den bibelske leere! Med andre ord var — og er — sangen
forkyndelse af Guds Ord! (se fx S 89;95;114; 115 m.fl.)

Sang er bgn

Men derudover har sangen ogsé et andet sigte, som vi ogsé finder
adskillige eksempler pé& i Salmernes Bog (fx SL 3;8;13; 17 m.fl),
hvor sangen har et lodret sigte, i form af bgn. (En del sange og
salmer har naturligvis et element af begge dele.)

Grundtvig sammenfatter fylden af sangens funktion i seetnin-
gen: "Takkesangen (lovsangen) er det himmelvendte svar pé det
himmelsendte budskab!” Det "himmelsendte budskab” far vi bl.a.
rakt gennem de forkyndende sange (typisk salmer og &ndelige
sange). Det er Gud, der tager initiativet ved at henvende sig til os
med sit friggrende evangelium. Det budskab kan vi forkaste, eller
vi kan tage imod det "med tak i vore hjerter” (Kol 3, 16) fx gennem
lovsang og takkesang. Skal vi overfgre denne tanke til vores brug
af sange og salmer ind i de nutidige kredse og menigheder, ma
konklusionen veere, at vi har behov for begge typer sange, for at
fremme et sundt &ndeligt liv i et folk, der bade lader sig under-
vise og opbygge gennem de forkyndende sange, og som glad og
frimodigt "svarer Gud pa hans "himmelsendte budskab” gennem
lovsangene. >
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Lars Frederiksen; Jeg savner de nyskrevne,

moderne, danske tekster.

Sang-temperaturen

Og hvordan gér det s& med det, hvis vi skal tage temperaturen pé
sangen og musikken i menighederne? Her har jeg en oplevelse
af, at der i mange ar har veeret en gennemgéende overveegt af
forkyndende sange. Dvs. at sangene ofte har tjent det formal, at
supplere og "saette ramme” om preedikenen, hvilket der naturlig-
vis ikke er noget galt i, men ofte med blev resultatet, at lovsangen
fik trange kér.

En tanke kan veere, at savnet af lovsangen og behovet for at ud-
trykke sin gleede og taknemmelighed over for Gud gennem sang
og musik gennem de seneste artier har treengt sig stadig mere og
mere pé - primeert blandt de yngre generationer — hvilket s& har
fgrt til en stor produktion af enkle lovsange pé bekostning af de
mere indholdsmeaettede forkyndende sange. Det er nok en naturlig
mekanisme, nar en kultur, der har vaeret "bundet” i én greft, ende-
lig far vristet sig fri, med det resultat, at den let falder i den anden
groft. Derfor ser vi kirker og menigheder, der neesten har sluppet
salmerne og de opbyggelige sange, for at have meget fokus pa de
mere "tyndbenede” lovsange, godt hjulpet pa vej af de nye medier
som computere og projektorer m.m. (Naturligvis ma den stag-
nerede produktion af forkyndende sange ogsé — til en vis grad
- tilskrives den generelle sekularisering, som har gjort sitindhug
ogsa i de bibeltro menigheder. Det fgles ikke séa forpligtende, blot
at synge bibelkor og enkle lovsange!)

Treet af det tynde

Der er dog mange eksempler fra disse menigheder pé, at de kgrer
ligesa treet i de enkle lovsange, som de fgr var i de "tunge” sange.
Fx fortalte den kendte engelske lovsangsleder og sangforfat-

ter Matt Redman pé konferencen "MissionWorship 2007” om en

periode sidst i 90’erne, hvor han blev voldsomt anfeegtet af den
lovsangstradition, som han selv stod i spidsen for. Han talte med
sin presst om problemet, og sammen aftalte de, at sé leenge Matt
havde det dérligt med stilen, matte de holde op med at synge
overhovedet i menigheden. Det blev til godt et halvt &rs musikalsk
tavshed i menigheden, hvor man hverken sang eller spillede,
indtil Matt "modtog lgsningen fra Gud”: For atter at f& veskket
den sande lovsang og tilbedelse i menigheden, skulle sangene
have et andet indhold. Sangene skulle - fra at have meget af den
jeg-centrerede “jeg elsker og ophgjer og tilbeder dig”-tone — nu
forst og fremmest have en klar “jeg elsker og ophgjer og tilbeder
dig, FORDI...”-tone. Med andre ord, en klar forkyndelse af korsets
og blodets forlgsende kraft for den enkelte synder! Det var i den
erkendelsesproces, han skrev sangen: "N&r den sidste sang’”, hvor
omkveedet lyder:”Forny min &nd, og forny mit hjerte, s& det hand-
ler om dig, Jesus.” (Man kan leese mere om hans historie i bogen
Worship - Ind i tilbedelsens hjerte).

Frelsesgrunden — ordet om korset — gik séledes fra at have
levet en noget skjult tilveerelse gennem 80’erne og 90°ernes
lovsangstradition, til atter at komme i centrum — denne gang
ikleedt moderne rytmer og toner. Denne nye kors-orienterede
trend er nu ved at brede sig — primeert fra de engelsksprogede
lande - og har blot lige gjort sig bemaerket i Danmark de seneste
ar, hvor lovsangsledere som Matt Redman og Chris Tomlin og
bands som Delirious? og Casting Crowns m.fl. er ved at sl8 sig
godt fast hos mange danske unge, mens Stuart Townend, Keith &
Kristin Getty, Graham Kendrick m.fl. skriver nye sange og salmer
(hymner), der primaert henvender sig til et mere modent publi-
kum.

Sidelgbende med denne sunde udvikling pa den internatio-
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nale lovsangsscene, er den hjemlige trend, at vi vender os til den
"gamle sang-/salmeskat” og iklaeder den nutidige toner og rytmer
til stor gleede for mange bgrn og unge. (Et godt eksempel pa den
tendens er cd’en H3b mit hjerte fra gruppen Stoew.) Pludselig
oplever vi atter unge, der er vilde med at synge: "Ren og retfeerdig’,
"Guds barn jeg er” og "Herre, jeg vil gerne tjene” m.fl.! Sange —
som for f& &r siden aldrig blev foreslaet af de unge ved vidnesam-
lingerne — star nu i kg for at blive sunget!

Dansk og engelsk

Men — for at heelde en anelse malurt i beegeret — sé savner jeg

de nyskrevne, moderne, danske tekster. Mange bliver oversat, og
mange af de gamle tekster far et tiltreengt ansigtslgft, men hvor
er der langt imellem, at vi bliver preesenteret for en helt nyskrevet,
dansk tekst, der indeholder samme tone som de har féet vakt til
live i England.

Mange har — bevidst eller ubevidst — en oplevelse af, at det
virker tamt og plat, at synge p& dansk. Det er synd, synes jeg! Der
er da intet i vejen for en enkel engelsksproget sang i ny og nae, og
vi er jo heldigvis ogs& mange, der synes, at det faktisk gar godt
med at fange indholdet i de engelsksprogede sange ... lige indtil,
der begynder at komme lidt kgd pé teologien. Sa begynder de
teologiske fagudtryk m.m. at dukke op, og sé& star de fleste af os
af, selvom vi ellers begér os godt pé sproget!

Derfor - lad os holde fast i den gode og sunde udvikling, som
meget af den nyere sangskrivning er inde i — lad os fé flere steer-
ke, gode, forkyndende tekster om Guds indgreb til frelse for os, og
lad os f& begejstrede lovsange, der udtrykker taknemmeligheden
for det fuldbragte veerk ... Men lad os f& det — pa dansk! Af hensyn
til de 25% i de danske menigheder, der ikke fatter en brik engelsk!
Af hensyn til de 50% af os, der falder fra, nar sproget bliver for
teologisk! Men forst og fremmest af hensyn til Helligdnden, der
- som enhver anden arbejder — har "krav pé optimale arbejdsbe-
tingelser”! Det har han nzeppe hos de fleste af os, der fgrst skal
bruge ressourcer pé at "oversaette” indholdet i sangene.

Der sker desveerre let det, at vi holder budskabet to skridt fra li-
vet, nér det er pé& engelsk. Her er det ikke leengere sa forpligtende
at synge med! Her bliver det ikke s& personligt, som hvis det fore-
gér pd modersmalet! Men det er vel ikke meningen med sangene?
Sangens formal er jo netop, at formidle kontakten mellem Gud og
den enkelte. Det mé vi arbejde pé at optimere i menigheden. At vi
sé synger 7-8 engelske gospel-/lovsange péa en Gospelworkshop i
en weekend, er fair nok, for her har vi hele weekenden til at fa tek-
sten ind under huden. Men ved det hjemlige mgde/gudstjeneste,
mé vi ggre det enkelt og umiddelbart forstaeligt for alle!

Artiklen er tidligere bragt i Liv i troen.
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Guds magt og
menneskets ansvar

— tre opfattelser

AF PETER OLSEN

Protestantiske kristne har i arhundreder delt
sig i tre store grupper: lutherske, reformerte

og arminianske. De to sidstnaevnte har i 400 ar
udkaempet drabelige, teologiske slag, som vi
lutherske blot har betragtet pa afstand. Men de
senere ar har vi modtaget mange impulser fra
begge grupper. Derfor er det mere nedvendigt
end nogensinde at vaere opmaerksom pa prote-
stantiske ligheder og forskelle.

Reformationen blev indledt i 1517 med offentligggrelsen af

Martin Luthers (1483-1546) 95 saetninger vendt mod den katol-
ske afladshandel. Han var steerkt uenig i den tanke, at man kan
betale sig til syndernes forladelse. | stedet sagde Martin Luther

ligesom Hebraeerbrevet 9,12:Ved sin dgd og himmelfart gik Jesus
én gang for alle ind i det Allerhelligste med sit eget blod og vandt
en evig forlgsning for vore synder. N&r vi blot tror, at dette ene of-
fer geelder for os, s& stér vi helt syndfrie foran Gud allerede i dag.
Denne tro skaber Gud selv i os ved sit ord, sagde Luther. Genfgds-
len er en &ndelig dedeopvaekkelse. Men Den katolske Kirke lyste
ham i band p& grund af denne leere. Alligevel s& mange i Nord- og
Mellemeuropa op til Luther som den, der havde genopdaget det
sande evangelium.

Men allerede midt i 1500-tallet udbrgd der betydelige uenighe-
der mellem de protestantiske kristne. Mange af disse uenigheder
blev bilagt i 1580 med Konkordiebogen, som er en samling af
lutherske bekendelsesskrifter. Der var dog sa store uenigheder, at
det ikke var muligt at samle alle protestanter. De fleste i England
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og i Skotland, i Holland, i Nordfrankrig, i det sydlige Tyskland og

i Schweiz stod uden for den enighed, der blev opnéet blandt de
lutherske. Skandinavien samt Nord- og @sttyskland blev langt p&
vej luthersk, mens Sydeuropa forblev katolsk. | et beelte mellem
det lutherske Nordeuropa og det katolske Sydeuropa kaldte de
fleste sig reformerte. De ville gerne veere protestanter. De var
enige med Luther i den naevnte ’en-gang-for-alle-virkning’ af
Jesu sonoffer. De & derfor Luther neermere end de & Romerkir-
ken. Men pé en reekke punkter afveg de alligevel fra de lutherske
bekendelsesskrifter.

Den reformerte Kirke

| den reformerte verden betragter man franskmanden Jean Calvin
(1509-1564) som kirkens vigtigste reformator. Han blev fgdt den
10.juli 1509 i Noyon, 100 km. nord for Paris. Derfor fejres 500-
aret for hans fadsel i gjeblikket med konferencer og udgivelser
mange steder i verden.

Calvin blev uddannet som jurist, men foretog pa egen hédnd
omfattende teologiske studier. | 1533 var han endnu en del af
Den katolske Kirke, men i 15634 tradte han pludselig frem som
protestant. Hvad der skete med ham, og preecis hvornar det skete,
ved Vi ikke ret meget om. Men han siger selv, at Gud tvang ham
ud af katolsk overtro ved en pludselig omvendelse. Senere hen
omtaler Calvin ofte sig selv som discipel af Martin Luther. Vi m&
formode, at han er faldet over et af Luthers skrifter, og at Gud har
brugt det til at omvende den unge franske jurist. Allerede i marts
1536 udkom Calvins hovedvaerk Institutio religionis christianae
(undervisning i den kristne religion). Calvin var da 24 &r gammel
og nyomvendt, men hans bog er kommet i utallige oplag lige siden
og genudkommer stadig med naesten bekendelsesagtig karak-

ter i den reformerte verden. Bogen blev i gvrigt udgivet i Basel,
Schweiz, hvortil Calvin havde méttet flygte, fordi kong Francois
d.1. indledte en forfglgelse af alle protestanter i Frankrig.

Kort efter slog Calvin sig ned i Genéve og blev gjeblikkelig sat
til at lede den protestantiske menighed der. P& grund af uenig-
hed om kirkeordningen i Genéve flyttede Calvin til Strasbourg i
1638, hvor han fungerede som praest. Men i 1541 fik han alligevel
lov til at gennemfgre sin kirkeordning i Genéve, s8 han flyttede
tilbage og blev der til sin d¢d. Han indfgrte et fire-delt embede
med preaester, leerere, seldste og diakoner. Pressterne og de ldste
udgjorde tilsammen byens kirkelige ledelse (konsistorium), der
skulle tage sig af menighedens liv og af menighedstugten. Den
verdslige myndighed skulle bisté den kirkelige ved at stgtte den
rette religion og undertrykke den falske. Dette sidste blev gen-
nemfgrt meget nidkeert med pisk og keetterbal. Diakonerne skulle
varetage kirkens omsorgstjeneste og leererne skulle undervise i
den rette tro. Vigtig for undervisningen blev desuden oprettelsen
af et teologisk akademi i Genéve. Menighederne skulle i gvrigt
mgdes i regionale synoder for at afggre overordnede spgrgsmal.
P& denne méde ville Calvin undgé den statskirkelighed og det
hierarkiske praesteveelde, der allerede i 15630°erne kendetegnede
de lutherske omrader. Alligevel har den rette kirkeordning veeret
en kilde til stadig uenighed blandt de reformerte. Til gengeeld
har spgrgsmalet aldrig veeret afggrende for den lutherske kirke.
| 1500-tallet var det i hgjere grad forstaelsen af nadveren, der
skilte de lutherske og de reformerte. Af pladshensyn vil vi dog her
ngjes med at se pé forsoningens raeekkevidde og iseer pa frelsens
tilegnelse, fordi lutherske, reformerte og arminianske kristne har
tre forskellige opfattelser af den sag. >
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Strid om forudbestemmelsen

Kort fgr &r 1600 udbrgd der en strid om forudbestemmelsen

blandt de reformerte i Holland. Den klassisk reformerte leere om

frelsen, udviklet pa det teologiske akademi i Genéve i &rene efter

Calvins dgd, heenger logisk sammen, s& de enkelte lesrepunkter

fglger som ngdvendige konsekvenser af hinanden. Logikken tager

her sit udgangspunkt i Guds almagt og det syndige menneskes
afmagt. Men den reformerte logik blev angrebet af en gruppe

teologer med professor i Leiden Jacob Arminius (1560-1609) i

spidsen. Han dede den 19. oktober 1609 midt under striden og

vil utvivlsomt blive mindet mange steder p& 400-&rsdagen for sin

ded.

En synode afholdt 1618-19 i byen Dordrecht i det sydvestlige
Holland samlede officielle repraesentanter fra de reformerte kir-
ker i Holland, England, Skotland, Schweiz og flere fyrstendgmmer
i Tyskland. Hensigten var at bilsegge striden, men resultatet blev
en splittelse mellem den egentligt reformerte kirke og det, som
vi siden da har kaldt de arminianske kirkesamfund. Synodens
flertal vedtog nemlig fem laerepunkter, som var helt i overens-
stemmelse med akademiet i Genéve:

1. Efter Adams fald er synden et sa fuldsteendigt fordeerv, at
intet menneske (undtagen Jesus) er i stand til at ville, hvad
Gud vil, eller bare at tro p& Gud. | 8ndelig forstand er ethvert
menneske dgdt, ikke bare sygt eller skadet. Et ugenfgdt men-
neske kan lige s& lidt veelge at tro, som en dgd kan veelge at
leve. Nar et menneske kommer til tro, er der derfor tale om en
dedeopvaekkelse, som Gud bevirker alene uden nogen indsats
fra dette menneske.

2. Fgralle tider har Gud forudbestemt de mennesker, som
han i sin n&de vil give troen og det evige liv. Samtidig har

Gud forbigdet alle de gvrige mennesker. Gud har ikke bare
forudbestemt méden, hvorpa man bliver frelst, men ogsa de
enkeltpersoner, som faktisk bliver frelst.

3. Heritiden har Gud gennemfgrt sin forudbestemmelse ved at
sende Jesus som et sonoffer for de menneskers synd, som
han har forudbestemt til frelse. Det betyder, at Jesus ikke
dgde for de menneskers synd, som Gud ikke har forudbestemt
til frelse. Dette kaldes begreenset forsoning. Seerligt pa dette
punkt adskiller klassisk reformert teologi sig fra den klassisk
lutherske. Men en del reformerte kalder sig faktisk fire-
punkts-calvinister, fordi de fastholder punkt 1-2 og 4-5, men
ikke punkt 3.

4. Heritiden gennemfgrer Gud sin forudbestemmelse ved at
virke uimodstéeligt med sin genfgdende néde pé de menne-
sker, som han har forudbestemt til frelse. Alle disse menne-
sker vil komme til at mgde Guds néde, og n&r de mgder den,
vil de ogsé komme til tro.

5. Heritiden gennemfarer Gud sin forudbestemmelse ved at
virke uimodstéeligt med sin bevarende nde pé& de menne-
sker, i hvem hans genfgdende n&de har bevirket troen. Det be-
tyder, at for de sandt troende er frafald umuligt. De frafald fra
troen, som vi desveerre ser omkring os, forklares typisk pa den
méade, at de pégeeldende aldrig har ejet den sande tro. Ogsé
hér mé& vi som lutheranere erklaere vores uenighed. Ganske
vist bevarer Gud troen i os, men det umuligger ikke frafald.

Det arminianske svar

Det var denne logisk sammenhangende teologi, hvor al veegten
ligger p&, hvad Gud ger, der fik Arminius op pé barrikaderne. Alle-
rede den 14. januar 1610 havde godt 40 af hans disciple afleveret
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en sékaldt remonstrans ('en modsigelse) til kirkens ledelse. Hvor
de klassisk reformerte argumenterer ud fra Guds almagt, begyn-
der arminianerne med menneskenes mere eller mindre frie vilje.
Remonstransens forfattere hasvdede, at Guds forudbestemmelse
af de frelste skete pé& baggrund af forudset tro. Reelt betyder

det, at Gud kun har forudbestemt méaden, hvorpé et menneske
bliver frelst; nemlig ved tro p& Jesus. Han har ikke forudbestemt,
men kun forudset, hvilke personer der faktisk vil blive frelst.
Forfatterne heevdede videre, at Jesus dgde for alle mennesker og
sonede alle menneskers synd. Gud raskker sin n&de til alle som et
tilbud om assistance. Ved hjeelp af Guds assisterende nade kan
en fortabt synder nu vende sig om til Gud og blive frelst. Det er

op tilden enkelte selv at beslutte sig for eller imod Gud. Nadens
virkning er ikke uimodstéelig. Forfatterne gav til gengeeld udtryk
for usikkerhed angéende frafaldets mulighed. Om ndden kan mi-
stes igen, kreever et stgrre bibelstudium, sagde de, end det, som
remonstransen har mulighed for at levere. Siden da har de fleste
arminianere heevdet, at den bevarende néde kun er assisterende
og at den derfor kan mistes igen. Det er altsd muligt for en sandt
troende at falde fra igen.

Remonstransens forstéelse af menneskets syndefordeerv er
ikke entydig. Det stér ganske vist sé galt til, at intet menneske
kan omvende sig uden Guds assisterende né&de. Men Jacob
Arminius selv havde benasgtet det totale syndefordeerv, som béde
Luther og Calvin havde haevdet. Arminius’ veesentligste discipel,
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metodismens far John Wesley (1703-91), fastholdt i princippet
leeren om syndefordeervet. Til gengeeld haevdede han, at Guds
assisterende néde reekker ud til alle mennesker og seetter alle i
stand til at afggre sig for eller imod Gud. En overnaturlig tilfgjelse
til menneskets faldne natur genopretter altsé den trosevne, som
vi ikke leengere har af naturen. Derefter kan et menneske veelge
attro pa Gud eller lade vaere. Omvendelsen er ikke en dgdeop-
veekkelse i den forstand, som Luther og Calvin havde haevdet.
Hvad enten arminianerne benaegter det totale syndefordeerv eller
ophasver det ved hjeelp af Guds assisterende nade, er konsekven-
sen en logisk sammenhangende leere om frelsens tilegnelse,
hvor ansvaret for tro og vantro placeres entydigt hos det enkelte
menneske.

Arminianerne finder vi i dag seerligt i Metodistkirken, i Pinsekir-
ken og i de mange uafheengige, karismatiske menigheder. Det er
meget misvisende, hvis vi kalder dem reformerte. | stedet bgr vi
kalde dem arminianere.

Vi kan som lutheranere hverken tilslutte os den reformerte
opfattelse af forsoningens reskkevidde og frafaldets umulighed
eller den arminianske forstaelse af menneskets begreensede
syndighed og Guds n&dde som en assistance. Vi ma tage afstand
fra begge disse udgaver af 'frelsens logik, men vi ligger dog det
reformerte syn neermere end det arminianske. Det ser vi lidt mere
pé i artiklen pé de fglgende sider.
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Nar Gud
tager tejl ...

Open Theism - den evangelikale verden i opbrud

AF PETER OLSEN

Lige siden reformationen har protestanterne i Europa kaldt sig
selv evangeliske — fx Den evangelisk-lutherske Kirke.| denne be-
tegnelse ligger en kritik af Den romersk-katolske Kirke som ikke-
evangelisk. Man kan ogsé teenke p& Evangelisk Alliance, hvori ind-
gar de fleste protestantiske kirkesamfund, men ikke katolikkerne,
for de er ikke evangeliske. | den engelsktalende verden kom det
tilsvarende begreb, evangelical, i det 18. 0g 19. &rhundrede til at
betegne de teologisk konservative protestanter i modsaetning til
sével katolikkerne som de rationalistiske eller liberale protestan-
ter. Fra engelsk sprogbrug har vi importeret udtrykket evangeli-
kal som betegnelse for de evangeliske (altsé protestanter), der
fastholder realismen i kirkens klassiske tro, som vi seerligt kender
den fra reformationen. Denne tro siger, at Gud har &benbaret sin
frelsesplan for profeter og apostle, som har skrevet alt dette ned i

Bibelen. Derfor er Bibelen Guds eget ord. Og derfor taler dette ord
sandt om Israels historie, om Jesu guddommelighed og undere,
om hans stedfortreedende dgd for syndere, om hans genkomst til
dom, om himmel og helvede osv. Liberale protestanter forholder
sig til gengaeld kritisk til Bibelens indhold.

Indtil for nylig har det veeret s&dan, at denne skelnen mellem
evangelikale og liberale protestanter var mest udbredt blandt
lutherske og reformerte kristne. Fordi det meste af det teoreti-
ske arbejde med Bibelen foregik i disse kirkesamfund, var det
ogsa her, kritikken af Bibelen stod steerkest. Arminianere — altsé
metodister, pinsevenner og karismatikere — var i hgjere grad
optaget af at evangelisere og plante nye menigheder. De bedrev
ikke s& meget teologisk arbejde. De accepterede almindeligvis
det, som jeg ovenfor har kaldt kirkens klassiske tro. Fx regnede
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Martin Luther; En gud, hvis forsyn har det med at vere
speendt pa, hvad der vil ske, er blevet en sglle nar.

(Om den traelbundne vilje, Arhus 1983, 5.231)

de normalt Bibelen for ufejlbarlig. Derfor betragtede de lutherske
og reformerte ogsa de fleste arminianere som evangelikale. Men
inden for de sidste 30-40 &r har arminianerne leveret et betyde-
ligt stgrre teologisk arbejde, end de har vaeret vant til. Desvaerre
er mange af dem sé ogsé begyndt at problematisere kirkens
klassiske tro. Alligevel vil de fleste forsat kaldes evangelikale, for
sé&dan er de jo vant til at betragte sig selv. Men lutheranere og
reformerte har féet det stadigt vanskeligere med denne udvidelse
af begrebet evangelikal til ogsé at deekke halv- eller hel-liberale
protestanter. | gjeblikket kulminerer det interne opggr blandt de
evangelikale med striden om Open Theism.

Guds forudviden

Open Theism eller pa dansk’aben gudstro’er et arminiansk pro-
jekt. Fortalerne siger sely, at de blot vil udvikle en konsekvent ar-
minianisme. Det indebeerer en kritik af deres egen tradition. Ifglge
Jacob Arminius, John Wesley og de fleste traditionelle arminia-
nere kender Gud hele fremtiden i detaljer. Normalt forklares Guds
forudviden sédan, at Gud ser hele verdenshistorien, som om han
star pa en bakketop og alle mennesker og begivenheder befinder
sig nede i dalen. Andre arminianere tilfgjer, at Gud star uden for
tiden og derfor strengt taget ikke forudser noget som helst, men
blot i ét nu overskuer alt det, der for os at se ligger i henholdsvis
fortiden og fremtiden.

Hertil indvender tilheengerne af Open Theism: Hvad enten Gud
forudser eller blot tidlgst ser hele verdenshistorien, er denne hi-
storie logisk set forud for Guds viden om den. Det er den faktiske
historie Gud forudser eller tidlgst overskuer. Derfor kan Gud ikke
bruge sin viden om historien til at eendre den. Det ville svare til, at
Gud kunne eendre fortiden og den mulighed er de faerreste villige

til at acceptere. Alts&: Hvad enten Gud har forudset det, der fak-
tisk vil ske eller Gud tidlgst ser det, der faktisk sker, s& kan Gud
ikke gendre péa det. Hvis han eendrede det, var det nemlig ikke den
faktiske virkelighed, han s&. Gud kan derfor ikke bruge sin viden
om det, der for os at se ligger i fremtiden, til noget som helst. Han
kan ikke selv gribe ind over for det. Og han kan heller ikke give os
oplysninger om det i den hensigt, at vi skulle undgé den faktiske
virkelighed, som Gud allerede har set.

Arminius og andre forsggte sig med den idé, at Gud allerede for
skabelsen indarbejdede sine egne indgreb i den virkelighed, som
han ville skabe, hvorefter han kunne forudse (eller tidlgst over-
skue) hele den faktiske virkelighed inklusive sine egne indgreb.
Det skulle, mente de, give Gud mulighed for at kende den faktiske
fremtid og samtidig gribe ind over for den. Men tilheengerne af
Open Theism svarer: Nar Gud veelger sine indgreb p& baggrund af
den faktiske virkelighed, som han har set, sé er denne virkelig-
hed logisk set forud for Guds betragtning af den, og s& kan hans
indgreb ikke sendre ved den.

Tilhaengerne af Open Theism konkluderer: Hvis vi ikke skal sige,
at Gud star bag alt det, der sker i verdenshistorien, og hvis vi hel-
ler ikke vil frakende Gud muligheden for at gribe ind i historien, s&
mé vi heevde, at Gud ikke kender hele fremtiden. Han kender kun
de begreensede dele af fremtiden, som han selv har forudbestemt
(fx Jesu genkomst) og de dele, som er ngdvendige resultater af
nutiden (fx den nasste solformarkelse). Dette er det seerligt karak-
teristiske ved Open Theism: Gud kender ikke hele fremtiden! Nar
vi mennesker har en fri vilje, som arminianismen hasvder, s& kan
Gud ikke pé& forhdnd vide, hvad vi vil bruge denne frie vilje til. Det
er, siger Open Theism, den ngdvendige konsekvens af arminia-
nismens egne forudseetninger. Det er samtidig en konsekvens, >
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C.S. Lewis; Enhver, som overhovedet tror pa Gud, tror,
at Han ved, hvad enhver af os vil ggre i morgen.

(Det er Kristendom, Kgbenhavn 1982, s.159)

som arminianerne hidtil ikke har veeret villige til at drage. Men i
pjeblikket breder Open Theism sig som en steppebrand blandt
metodister, pinsevenner og karismatikere.

Mission og frelse

Der er i det hele taget tale om, at den evangelikale verden i gje-
blikket stér i et betydeligt teologisk opbrud. Fra at veere refor-
matorisk, dvs. dels luthersk og dels reformert, er den teologisk
konservative protestantisme godt i gang med at blive arminiansk
og i mange spgrgsmal drage de logiske konsekvenser af arminia-
nismen, som Arminius, Wesley og andre ellers var tilbageholden-
de med. Seerligt i Nordamerika ser vi bredden af disse teologiske
forandringer, som dér bliver kaldt the evangelical megashift.

Hvis syndefaldets konsekvenser ikke er helt s& alvorlige, som
reformatorerne heevdede, eller hvis Guds assisterende nade til
dels ophasver disse konsekvenser, s& mennesket har frihed til
selv at veelge eller fravaelge troen pé Gud, sé er det op til dette
menneske selv at omvende sig og at fastholde troen til det
sidste. Bade de klassiske arminianere og Open Theism heaevder,
at Luthers og Calvins forstéelse af omvendelsen fratager men-
nesket bade frined og ansvar og ferer direkte til antinomisme;
dvs. ligegyldighed med synden og med Guds lov. Luther og Calvin
sagde, at omvendelsen er en dedeopvaekkelse, hvor Gud pé egen
hand skaber troen i et vantro hjerte. Arminianerne siger derimod,
at Gud tilbyder sin néde til mennesker, som han har givet den
forngdne frihed til at veelge. Hvad enten vi har denne frihed af
natur, fordi syndefaldets konsekvenser ikke er s& alvorlige, eller
vi far denne frihed tilbage som en slags over-natur ved Guds as-
sisterende nade, gor ikke megen forskel. Det er i sidste ende op til
mennesket selv, om det vil frelses eller ej.

Mange nutidige arminianere forstér mission p4 samme made
som moderne katolikker og liberale protestanter: Gennem sam-
vittigheden, naturen, kulturen og religionerne virker Gud med sin
assisterende néde p& hedningerne, sd de kan &bne sig for ham,
uanset om de nogensinde hgrer om Jesus fra Nazaret eller ej.
Fordi arvesynden ikke stikker s& dybt og iseer fordi det er os og
ikke Gud, der har behov for forsoning, omtolkes Jesu korsdgd fra
en stedfortraedende soning af synd til en fremvisning af Guds
smerte over synden eller til en genoprettelse af den moralske
balance i skaberveerket. Af samme grund vil langt de fleste men-
nesker blive frelst. Normalt tilfgjer disse arminianere, at vi fortsat
skal sende missioneerer ud, for det vil trods alt ggre det lettere for
mennesker at &bne sig for Gud. For en betydelig gruppe armi-
nianere bestar den fortabelse, som et mindretal kommer til at
opleve, i gvrigt i tilintetggrelse. Der er ikke nogen fortsat erfaring
af lidelse i helvede. Andre forstar fortabelsen som den ubehage-
lige oplevelse, det er, at komme i himlen, n&r man ikke pa forhénd
er indstillet p8 det. Alle kommer nemlig samme sted hen, men
ikke alle oplever himlen pd samme méade.

Med disse opfattelser har moderne arminianere fuldsteendigt
forladt reformationens teologi. De er ikke leengere evangeliske
kristne. Mange arminianere reserverer sig over for en del af det,
deres trosfeeller siger. Ikke alle tilslutter sig fx Open Theism. Men
nar de fastholder en svag syndsforstéelse og en relativt fri vilje
i frelsen, har de allerede &bnet dgren for de konsekvenser, der i
ojeblikket lgber som en steppebrand blandt dem.

Frelse og logik
Man kan betragte reformert teologi som et forsgg pa at opstille
frelsen som et logisk system: Fordi mennesket er &ndeligt dgdt og
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ikke kun sygt, er det ikke nok, at Gud assisterer det med sin nade.
Han mé& skabe den frelsende tro inde i det enkelte menneske,
ganske som Jesus gav den dgde Lazarus livet, uden at Lazarus
medvirkede det mindste. Nar et menneske kommer til tro, er
denne tro altsé bevirket af Gud alene. Det skyldes hans vilje, at vi
tror. Nar et andet menneske ikke kommer til tro, er forklaringen,
at Gud ikke har givet det troen. Det var altséd Guds vilje at passere
dette menneske forbi. Af samme grund dgde Jesus kun for dem,
som Gud har forudbestemt til frelse. Og fordi Guds nade er effek-
tiv, ikke blot assisterende, kan de ikke miste troen igen.

Allerede Jacob Arminius slog sig pé denne logik, og man kan
betragte arminianismen som et forsgg pé at udvikle en alternativ
logik: Fordi mennesket ikke er &ndeligt dgdt, men kun sygt, eller
fordi Guds assisterende nade giver mennesket den forngdne
udrustning, har det en relativt fri vilje og kan derfor selv veelge at
tro pa Gud eller ej. Gud har ikke forudbestemt nogen med navns
naevnelse hverken til frelse eller til fortabelse. Den endelige
forklaring p4, hvorfor nogen kommer til tro og andre ikke, ligger
derfor hos mennesker, ikke hos Gud.

Martin Luther giver de reformerte ret angdende syndefordeervet.

Han giver dem derfor ogsa ret i, at det er Guds n&de, der alene og
effektivt skaber og bevarer troen i nogle mennesker. Det ggr Gud
ved dem, som han har forudbestemt til frelse. Der er tale om en
dgdeopvaskkelse, hvor mennesket er fuldsteendigt passivt. Men
sé& siger Luther, at Jesus dgde for alle mennesker, fordi Gud gn-
sker alle menneskers frelse. Og han siger, at de vantro star Guds
néde imod.

Bade reformerte og arminianere indvender, at Luthers leere ikke
haenger logisk sammen. Og deri har de ganske ret! Frelsen er for
Luther ikke et logisk system, men et dobbelt mgde med Gud i lov

og evangelium, hvor mennesket draebes og far det nye liv. | dette
mgde med Gud kan det hele komme til at'g8 op’ — ikke logisk gan-
ske vist, men for hjertet, idet den enkelte finder hvile i syndernes
forladelse. Hvis du forfeerdes over leeren om forudbestemmelse
og Guds effektive nade, er lgsningen ikke at fa det hele til at
heenge sammen logisk, men derimod at flygte til Jesu kors, hvor
ogsa dine synder blev sonet og hvor Gud er dig n&digt stemt.
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Prisen for
det gode liv

AF KERSTIN HOFFMANN

Det er en helt almindelig onsdag morgen. Reservelsegen, der har
fdet tjansen pd abortstuen, lgber dagens farste journal igennem.
Han har netop hilst pd den unge kvinde, der er blevet kgrt ind pd
operationsstuen for at blive lagt i narkose. Han genkendte hende
fra forundersggelsen. 24 Gr, studerende — en kgn pige for gvrigt!
Han tjekker terminen pd notatet fra scanningen. 10. uge — hun er
kommet i god tid. Ligner ogsd den type, der har orden i sagerne.
Sa husker han pludselig situationen fra scanningen. Fosteret
havde bokset og hoppet pd skaermen, sG han mdtte undertrykke et
smil, da han skulle foretage den mdling, der bestemmer alderen.
Moderen havde heldigvis ikke set noget — der var jo ikke noget at
smile af.

Nu melder narkosesygeplejersken, at man er klar. Kvinden er lagt
i gynaekologisk leje, og lasgen saetter sig mellem benene og anbrin-

ger et spekulum. Han konstaterer, at det er fgrste gang, kvinden er
gravid. Hvorfor var det egentlig, at hun ikke ville have barnet? Han
kan ikke lige komme i tanke om det og sldr det hen. Roligt begyn-
der han at udvide livmoderhalsen med de sm& metalrgr, der ligger i
stigende tykkelser pd bakken ved siden af ham.

Til sidst er der plads nok. Han nikker til sygeplejersken, og suget
starter med en lav brummen. Reservelsegen fgrer sugespidsen ind
i livmoderen. Roligt og systematisk begynder han at tgmme den
i urets retning hele vejen rundt. Det er vigtigt at fd det hele med.
Blodige klatter af fosterdele og moderkageveev flyver igennem
plastikslangen mellem hans fingre. Dette er en af omkostningerne
ved at leve i et moderne samfund, plejer han at argumentere, ndr
han bliver treet af vagterne pd abortstuen. Nogen md jo ggre det.
Beholderen ved siden af ham fyldes langsomt.
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Sandheden; De illegale abortudgvere var mindst lige sa dygtige
som de legale, og antallet af komplikationer var stort set det samme
pa sygehusene som pa det illegale marked.

Efter ti minutter er det hele overstdet. Sygeplejersken tager over,
og den unge kvinde trappes langsomt ud af narkosen. Laegen tjek-
ker en sidste gang, at blpdningen er ebbet ud, kreenger handskerne
af og smider dem i pedalspanden ved udgangen. Scanningsbilledet
flimrer et gjeblik i hans erindring, idet han gér ud ad dgren.

Hver dag bliver 40 ufgdte bgrn draebt i en abort i Danmark. De
bliver revet i sméstykker af et sug, afskaret fra naering ad kemisk
vej eller klemt ihjel under en for tidligt fremprovokeret fgdsel.

De bliver drasbt i kveelende rutine, og der er tilsyneladende ingen
overhovedet, der lgfter et gjenbryn!

Kvinderne leegger sig frivilligt pa briksen. Ikke glade eller stolte
ved situationen, men dog rede til at betale denne ubehagelige
pris for det, der i dagens samfund defineres som "det gode liv":
Dette, at man far sine bgrn til rette tid, med den rette mand,
under sunde gkonomiske forhold og under forudseetning af, at
barnet har de rette kromosomer. Moderhjertet er pakket ned til
senere brug. Kvindefriggrelsen har nemlig mere end noget andet
sat kvinder fri af moderhjertets tyranni.

Leegerne stiller frivilligt deres ekspertise til rddighed. Den fag-
lige stolthed fokuseres pa dette, at drabet — som jo ngdvendigvis
mé& kaldes noget andet i situationen — udfgres til sa lidt gene
for moderen som muligt. Det var jo hele ideen med at legalisere
fosterdrab — at undgé klamphuggerne. Det var da i alt fald den
officielle politiske version. Sandheden om sagen er, at de illegale
abortudgvere var mindst lige s& dygtige som de legale, og at an-
tallet af komplikationer stort set var det samme pé sygehusene
som pé detillegale marked. Men den sandhed har aldrig veeret
interessant, for hvordan skal man sé& forsvare et s& destruktivt
indgreb? Det strider jo imod al leegeetik at sla ihjel.

Samfundet stiller beredvilligt midlerne til rédighed. Hovsa-bgrn
er dyre, og handicappede bgrn er rigtig dyre. Den fri abort er ikke
til reel diskussion. Kvinder vil selv bestemme, siger man, sé det
skal de have lov til. Det har vist sig nyttigt for alle parter. Sam-
fundssjeelen har dog en graense, som skal sikre den etiske selvre-
spekt. Hvis en kvinde er oppe pé at have faet en fire-fem aborter,
sé tillader man sig at lgfte en streng pegefinger. Man skal jo ikke
bruge abort som preevention, fy! Eller kommer man og vil af med
sit barn, fordi det mangler en underarm, s& ma man altsé rejse til
udlandet, hvor de har en mere flosset moral end her.

Barnet har ingen beskyttere - ingen!

Det storste chok far man, ndr man ser ind i sit eget kolde hjerte.
For hvad ggr jeg for de sm&? Hvordan kan jeg dog sove roligt om
natten, nér jeg ved, hvad der foregdr? Hvad ggr vi som kirke? Vi,
der kender Guds voldsomme vrede imod uretfeerdigheden — og
hans store barmhjertighed og omsorg. Hvad ggr vi, der ligger inde
med verdens bedste budskab: at keerligheden sejrer over dgden.
Hvorfor er vi s& handlingslammede og apatiske?

Jeg tror, der er flere ting, der ggr sig geeldende.

Forst og fremmest mé vi erkende, at gamle Eva (og Adam) er
luddovne og rystende ligeglade. Bare det gar mig og min familie
godt, kan de andre sejle deres egen s@. En masse af vores gode
undskyldninger for ikke at ggre noget er fabrikeret af vores syn-
dige natur, der helst ikke seetter for meget pé spil. Det er trist og
besksemmende.

Men det mé vi altsé ikke lade os stoppe af! For som Paulus
skriver.”Jeg er korsfaestet med Kristus. Jeg lever ikke mere sely,
men Kristus lever i mig”. Gud kalder os til ikke lsengere at se os
mod|gse pé vore egne kolde hjerter, men at se p& ham!

Derfor skal vi ikke seette os ned og vente pé, at vi kommer til at >



32 | budskabet | etik VI

Kerstin Hoffmann f. 1963

Cand.med. 1992.

Webredaktgr i Retten til Liv.
Minikonfirmandlaerer i den lokale folkekirke.

elske de 15.000 ufgdte, der hvert &r brutalt dreebes i vores land,
eller spejde i vores hjerter efter omsorg for de kvinder, der er ved
at bukke under i sorg og savn, eller vente pé at fgle en oprigtig
bekymring for vores land, der styrer lige ud i hedenskabet. Gud
elsker! Vi skal handle p& hans keerligheds vegne. Begynder vi fgrst
pé det, skal vi nok f& alle de fglelser, vi kan beere — og flere til.

Det andet, jeg tror, lammer os, er opgavens héblgshed. Hvad
stiller man op, nar selv en mor vil slé sit barn ihjel? Hvad er der s&
tilbage at habe pa af keerlighed i verden? Jeg herer ikke til dem,
der ser kvinder som ofre. Kvinder har aldrig i verdenshistorien
haft bedre muligheder for at keempe for deres bgrn end nu. Allige-
vel er kvinder (sdvel som maend) ofre for den gudlgse tidsénd, der
hersker. Dette med at man er alene og selv ma tilkeempe sig "det
gode liv” og betale prisen. Denne tids&nd er i bogstaveligste for-
stand dreebende og har dybe hedenske rgdder. Det er gudinden,
Artemis, som dreeber de svage for at forbedre de steerkes chancer,
der er vendt tilbage — i fosterdiagnostikken, i stamcelleforsknin-
gen og i kvindelivet.

Men det er ikke vores opgave at vurdere oddsene. Vi har en
opgave, der skal udfgres, og vi har dybest set kun et redskab, og
det er at leve Helligdndens modkultur ud blandt vore medmenne-
sker: Leve vores liv, s& man kan se, at vi virkelig tror p4, at ethvert
menneske er skabt og elsket af Gud til feellesskab med ham, og
derfor er dyrebart; at det gode liv bestar i at leve for andre, og at
keerligheden overvinder det onde — i en begraenset mélestok her
pa jorden og i total triumf p& den nye jord.

Rent praktisk har vi tre store udfordringer:

Vi méa forsvare de ufpdte overalt, hvor de trues, veere synlige med
vore holdninger i hverdagen, blandt vennerne, i debatspalterne
og i samfundslivet overalt, hvor vi har indflydelse. Vi har en god

sag, for abort er grotesk, men vi er oppe imod en massiv kollektiv
fortreengning og vil nok ofte sté alene.

For det andet mé vi advare mod abort. En masse kvinder og
maend styrer lige imod en katastrofe i deres liv. Vi ved det og ma
advare dem. | USA stér der kristne foran hver eneste abortklinik.
S8 pagéende er vi danskere ikke, men hvordan lgser vi s& den
opgave? Det er pa hgje tid, vi finder ud af det!

Det tredje, vi mé& ggre, er at vise omsorg. Vi kan stille os til rédig-
hed og hjeelpe de kvinder, der gnsker at fglge deres hjerte, men
ikke har modet, og &bne vore hjem for dem, der stér alene med et
barn.

Ogsé som kirke har vi et ansvar. Det er stadig tid til at kalde til
omvendelse. At afslgre fosterdrabets grusomhed og keempe for
de ufgdtes gudgivne ret til at leve er ogsé en made at forkynde
omvendelse p&. Den kirke, der ikke vil sta frem og modsige uret-
feerdigheden er utroveerdig. Og s& kan vi &bne vores feellesskaber
for dem, samfundet gerne vil af med; dem, der ikke lever op til
normen; de handicappede og de anderledes. Dette, at alle er dy-
rebare i Guds gjne, kommunikeres allerbedst gennem handling!
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AF JETTE G. CHRISTENSEN

Jette G. Christensen; Her kraeves der
en dben Bibel, for at folge med, men

det skader jo heller ikke.

Troen, teksten og
konteksten

Festskrift til Torben Kjeer

Flere forfattere

Dansk Bibel-Institut i kommission hos
LogosMedia 2009.

276 sider, kr. 299,95

Lad mig sige med det samme:
Det tog mig et stykke tid at
komme i gang med denne bog.

Jeger ellers en begejstret fan af Torben
Kjeer og har haft det privilegium at deltage
i hans undervisning og fa et indblik i hans
sngrklede og underfundige humor. Al-
ligevel ndede hans bog ikke op af tasken
pé en 12-timers togtur. Et festskrift tilen
leerd mand som Torben Kjaer er nemlig
ikke en letleest roman, og det skal den hel-
ler ikke vaere. Det betyder ikke, at den er
kedelig, men bare, at det tager noget tid at
leese den, fordi indleeggene for en stor del
er meget indholdsmaettede.

Bogen er, som dens titel, inddelti tre
hovedafsnit, og hvor det fgrste afsnit om
troen kan leeses af alle, har de to andre
hovedafsnit om teksten og konteksten

i hgjere grad teologer og andre, der har
beskaeftiget sig mere med teologi end
gennemsnittet, som mélgruppe. Bortset
fra Birgitte Kjeer er ogsé alle bidragyderne
teologer, hvoraf en skriver pa norsk og en
anden pa svensk.

Afsnittet om 'teksten’ spaender lige fra en
noget ngrdet sproglig gennemgang af den
gammeltestamentlige tekst om Abraham
og Isak, tiL Gammel Testamentes indfly-

delse p& Ny Testamente, genrebeskrivelse
af Lukasevangeliet og lovforstéelsen hos
Paulus mm. Her kraeves der en &ben Bibel,
for at fglge med, men det skader jo heller
ikke.

Kontekst-afsnittet er lidt mere svaevende
i sitindhold. Jakob Olsen har skrevet om
"Sociologi, rationalitet og teologi: Haber-
mas og Kierkegaard’ og Carsten Elmelund
Petersen om 'Kaldet til etik’, som ogsé
inddrager Kierkegaard. Det er to interes-
sante indleeg, men jeg kunne gnske mig
en lidt mere praktisk eller konkret tilgang
tilemnet. Dermed ikke sagt, at Jirgen
Habermas og Sgren Kierkegaard ikke har
noget at byde pd i den sammenhaeng, men
det smager lidt mere af teori end praksis.
Summa summarum er det en speendende
bog med en lidt svag kontekstdel til min
smag, og hvis mélgruppe ikke er lige s&
bred som Budskabets.

Bogen kan kebes pd www.logosmedia.dk.
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AF MADS VESTERGAARD JENSEN

Om bogen; Den giver et indblik i bag-
grunden for nutidens tilstand i Guds rige.

Tro til tiden

Tt s imee st weenar b | Fldrmank

Tro til tiden

Det kristne studenterarbejdes historie i
Danmark

Flemming Kofod-Svendsen

Credo 2008

376 sider, kr. 299,95

Tro til tiden er en beskrivelse af det kristne
studenterarbejde i Danmark op gennem
historien. Flemming Kofod-Svendsens
fremstilling er preeget af videnskabelig
grundighed. Det viser sig bl.a. i hele note-
apparatet, som viser, at mange protokol-

ler, referater og samtaler ligger til grund
for fremstillingen. Fremstillingen gér helt
fra de fgrste kendte civilisationer frem

tili dag. Hoveddelen handler dog om de
sidste 125 &r i Danmark. Den videnska-
belige bundethed til kilderne, der i store
afsnit overvejende er skriftlige, gor, at det
ikke altid ligefrem er knaldromanslees-
ning. Alligevel er der noget at laere, da alle
arbejdstiltag refereret i bogen jo er udtryk
for menneskeligt engagement, preeget af
béde personlige tresk og tidens trends. S&
pé den méde er indholdet konkret. Det er
ogsa tydeligt for mig, at jo bedre jeg selv
kan relatere til det beskrevne arbejde,
desto mere spsendende er laesningen.
Vaegten i hoveddelen ligger p&, hvordan
det kristelige kommer til udtryki de
mange og forskelligartede institutioner og
organisationer for studenter i Danmark,
der har det kristne som en del af deres
selvopfattelse. Bogen rummer derfor ogsé
mange gengivelser af teologiske overve-
jelser og konflikter, og ind imellem ogséa
Kofod-Svendsens egne vurderinger.

Pa den mé&de opnér bogen at kunne
bruges pa flere méader. Dels som en
orienterende historiebog. Det er muligt at
leese storre uddrag selvstaendigt eller fx at
udelade den fgrste del med den historiske

baggrund. Desuden er den, takket vaere en
god litteraturliste, et langt navneregister
og en udfgrlig indholdsfortegnelse, ret vel-
egnet som opslagsbog. Hermed har man
ogsé et godt udgangspunkt, hvis man selv
vil g& pa jagt efter flere detaljer.

Den giver ogsé et indblik i baggrunden for
nutidens tilstand i Guds rige: Hvilke be-
vidste og ubevidste valg og udviklinger har
ledt det kristne studenterarbejde derhen,
hvor det er nu? Bade inden for arbejdet

og i samfundet i det hele taget? Hvordan
har man i praksis grebet et s& vaesentligt
arbejde an?

Seerligt fremstillingen af Kristeligt For-
bund for Studerende (KFS), som Kofod-
Svendsen naturligt nok har et steerkt
personligt engagement i som tidligere
generalsekreteer, giver stof til eftertanke.
Hvordan nér vi nutidens studerende,

der mest interesserer sig for deres naere
synlige omgivelser, med de gode nyheder
om Jesus, sé selve budskabet bliver hgrt?
Hvordan vokser vi som studerende i Dan-
mark i en sund, bibelsk tro?

Jegvil anbefale bogen, iseer til kristne stu-
derende, men derefter ogsa til alle andre.
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AF ALEX DAHL KARLSEN

Alex Dahl Karlsen; Carsten Hjorth Pedersen far
peget pa det unikke ved den kristne formidling.

Hvordan fa det sagt?
En praktisk grundbog for
kristne formidlere

Carsten Hjorth Pedersen
Lohse i.s.m LogosMedia 2009
248 sider, kr. 299,95

Bogen er temmelig ambitigs:
”Den soger at give en samlet
forstaelse for formidlingen”
(side 5).

Carsten Hjorth Pedersen vil ikke bare
skrive en preedikenleere eller give gode rad
til forkynderen. Han gnsker "at inspirere
til formidling af den kristne tro” (side 5),
hvorefter han lister 7 grupper af bgrn,
unge og voksne op. Det er ikke bare noget,
han siger, han vil. Han tager virkelig alle de
neevnte grupper under grundig behand-
ling.

Hvad er det s& for en bog? Er det en
principiel preedikenlaere/leere om kristen
formidling a la Carl Fr. Wislgffs "Ordet fra
Guds munn’, som jeg i gvrigt holder meget
af? Er det en "opremsning af gode rad”,
altsé hvordan formidle? Det er bade og.
Carsten Hjorth Pedersen far bade peget
pé det unikke ved den kristne formidling,
hvad enten det en time i bgrneklubben,

en andagt i ungdomsforeningen eller en
bibeltime pé en kredslejr. Samtidig far han
inddraget almene pesedagogiske indsig-
ter, idet hans pointe er, at hvis man ikke
bevidst vil forholde sig til formidlingens
hvordan, betyder det ikke, at man afholder

sig fra at bruge formidlingsmetoder, men
man lader sig bare styre af ubevidste
forestillinger.

Risikoen ved at inddrage peedagogiske
overvejelser i en bog om kristen formidling
er, at de paedagogiske overvejelser tager
styringen, og formidlingen af Bibelens
budskab overskygges af en metodetaenk-
ning, som fjerner fokus fra budskabet fra
N&dens rige. Men lgsningen er netop ikke,
at fraveelge overvejelser om formidlingens
hvordan. Der er former for formidling, der
ikke tjener budskabet, mens der er former
for formidling, som Bibelen selv prassen-
terer som gudvillede.

Mennesket er ikke &nd alene eller sjeel, for
den sags skyld. Mennesket er and, sjesl og
legeme. Dvs. med visse gudgivne mulighe-
der og begreensninger. Det handler al sand
paedagogik om at afdaskke.

Og s& emmer bogen af frihed. Samtidig
med at den erfarne formidler har noget at
sige om sammenhaengen mellem budskab
og form med markering af menneskers
intellektuelle og psykologiske greenser,
leegger han ikke op til at ggre formidlerne
ens. Bogen baerer ogsa preeg af et pnske
om at give den enkelte formidler frihed til
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at gore det, han eller hun er god til og har
nédegave til. Faktisk er det en inspira-
tionsbog til at fa flere nddegaver i sving:
Méske er jeg en god formidler med et godt
budskab, men passer ikke ind i nogen af
vores typiske opgaver. Maske kan bogen
hjeslpe den enkelte til at erkende sin plads
og sin nadegave, og i samspil med sin le-
delse fa lagt rammerne, s& man kan trives
i opgaven, selvom man ikke passerind i
det kendte mgnster.

Det m& da veere evangelisk frined i praksis
og méa kunne gge loftshgjden iblandt os.

Som jeg naevnte i begyndelsen vil Carsten
Hjorth Pedersen sige noget til formidlere
til bern, unge og voksne. Det betyder, at
man ikke behgver at leese samtlige 248
sider, men kan koncentrere sig om det,
som har relevans for ens opgave. Omvendt
geelder det, at hvis man tager sig tid til at
leese alle sider, far man ogsé noget ud af
de afsnit, som ikke direkte omhandler ens
egen opgave. Fx star jeg jo som preedikant
i den situation, at der ogsé er unge, ja sa-
gar bern tilstede. Selv om jeg ikke mener
at have nddegave til at forkynde for bgrn,
har jeg en forpligtelse til at respektere, at
forsamlingen foran mig er blandet alders-
meessigt. Det betyder ikke ngdvendigvis,

at jeg skal na alle, men jeg bgr i det mind-
ste veere opmaerksom pé det. Og her har
jeg da leert en del om formidling for bgrn.
Om ikke andet har jeg tre bgrn pé hhv. 8, 8
og 7 ar. Dem har jeg ogsé et andeligt kald
til at formidle Jesus til.

Kgb bogen og bliv beriget. F& ny inspi-
ration uden at skulle 7 nye ting for at f&

succes.

Bogen kan kebes pd www.logosmedia.dk.

Worship
Matt Redmann

Matt Redman gér lige til hjertet. Bide
ndr han skriver sange og i denne bog.
Han skriver enkelt — men med stor
integritet og dybde. Man meerker, at
han er tendt af Jesus. Han er hele tiden
optaget af, at Jesus skal vaere centrum i
vores tilbedelse — uanset om den kom-
mer til udtryk i lovsang eller pd andre
maéder.

@ Logos

Telefon 4820 7690
logosmedia@dIm.dk
www.logosmedia.dk
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