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Et bibelsk
gudsbillede

AF CHRISTIAN HAAHR ANDERSEN

For nogle &r siden besggte jeg en seldre mand pa et plejehjem, og
i samtalens lgb sagde han til mig, at nér han skulle her fra jorden,
ville Gud komme ham glad i mgde. Med dette gav han udtryk for
et billede af Gud som den keerlige og barmhjertige Gud, der ville
tage imod ham i de evige boliger. Der er kristne, der giver udtryk
for noget helt andet, nemlig frygt for om de selv og andre bliver
modtaget af Gud, eller om de alligevel kommer til at gé fortabt.
Hvilket gudsbillede har vi? Er det Bibelens Gud vi viderebringer,
eller har vi dannet os vores eget billede af Gud?

Forkerte gudsbilleder

| Kristeligt Dagblad den 16. januar forteeller en kvinde i brevkas-
sen om, at ndr hun som barn havde veeret uartig, kunne hendes
mor finde pa at sige til hende:"Nu elsker Jesus dig i hvert fald

ikke, og hvad tror du, han ville sige, hvis han s& dig?”. Hun forteeller
videre:"Min barmhjertige Gud ... blev en politibetjent, der nidkeert
holdt gje med mig”. Er Gud en politibetjent, der ubarmhjertigt vog-
ter ngje pé 0s? Nej, det er et forkert gudsbillede, og det er fatalt,
nér dette billede af Gud viderebringes til andre og ikke mindst til
bern. Det er ikke det billede, Bibelen giver af Gud.

Mange mennesker har desveerre et forkert billede af Gud.
Mange tror, at Gud er en kold regnskabsgud, der straffer dem
for deres overtreedelser. Det kan komme til udtryk, nér sygdom
og ulykker kommer, og spgrgsmalet melder sig: "Hvorfor skulle
dette onde og vanskelige mgde mig?” Vi ransager os selv og finder
méske forklaringen i et eller andet, vi har gjort i fortiden. Det, tror
jeg, er en udbredt opfattelse, og det er ogsé en tanke, der let kan
komme til os, der tror p& Gud. Men Gud er ikke en regnskabs-
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Forkert gudsbillede; Gud er ikke en regnskabsgud,
der koldt og kynisk gengelder os efter alle vores synder.

gud, der koldt og kynisk gengeelder os efter alle vores synder og
overtreedelser.

En anden udbredt opfattelse af Gud er, at han til sidst vil frelse
alle mennesker, og hvis jeg ikke opfgrer mig veerre end de fleste
andre mennesker, s& har jeg intet at frygte. Danskere anno 2009
frygter mange ting: arbejdslgshed, skonomiske problemer og
alvorlig sygdom, men Gud, der har magt til at kaste et menneske
i Helvede, frygter de ikke. Bibelens alvorlige ord om at Jesus skal
komme igen og dgmme levende og dede, synes ikke at blive taget
alvorligt af de fleste i vores land.

Bibelens Gud

For at f4 et sandt og bibelsk billede af Gud er det vigtigt at
studere hans ord, for dér har Gud givet sig til kende for os, s vi
kan se lidt af, hvem han er. Lad mig her naevne nogle fa vigtige
sandheder om Gud.

”... Gud er keerlighed” (1 Joh 4,8b). Gud elsker den verden han
har skabt, selvom menneskeheden har syndet imod ham og lever
i synd og ondskab. Gud viser sin godhed imod alle mennesker,
og Gud sendte sin sgn til verden, for at han skulle frelse verden.
Guds keerlighed geelder ikke kun os, der allerede er kristne,
men alle mennesker er genstand for Guds store kaerlighed
(Rom 5,6-8).

Selvom alle mennesker er genstand for Guds keerlighed, har
alle mennesker ikke Guds nade. Det er kun dem, der tror pa Jesus
Kristus, der er under Guds néde og er frelst. De, der ikke tror p&
Jesus Kristus, er under Guds vrede og vil blive fordgmt (Joh 3,36).
Jesu dgd pé korset og hans opstandelse var for alle mennesker.
Sédan er alle menneskers synder sonet og betalt. Det betyder dog
ikke, at de har Guds nade og tilgivelse, for Guds n&de og tilgivelse

kan et menneske kun fa ved troen pd Jesus Kristus. Det er en klar
bibelsk tanke, at der ikke er frelse for den, der er vantro og ikke
tager imod frelsens gave, men han kommer til at blive dgmt efter
lovens strenghed og kommer til at mgde Guds vrede og fordpm-
melse.

| dag skal du vaere med mig i Paradis”. Disse ord sagde Jesus til
den forbryder, der var korsfeestet sammen med ham (Luk 23,43).
Gud viser ndde mod den synder, der kun har fortjent dom og straf.
Toldere, syndere og mennesker, der vidste, at de havde brug foren
frelser, var sammen med Jesus, og de modtog med gleede Guds
tilgivelse og ndde. Gud er greenselgs i sin ndde og tilgivelse over
for den synder, der kommer til ham og i tro og tillid modtager hans
néde og gave. Evangeliet er, at Gud er en nadig og barmhjertig
Gud, og en Gud der tilgiver synd og overtreedelser, fordi Jesus med
sit blod har betalt for hele verdens synder.

Det er vigtigt at kunne skelne mellem loven og evangeliet for at
kunne fastholde et sandt bibelsk gudsbillede. Vi skal fastholde
loven i al dens strenghed og evangeliet i al dets herlighed. Guds
keerlighed og n&de skal ikke bruges til at tage lovens strenghed
bort ved for eksempel at haevde, at den kaerlige Gud ikke vil lade
noget menneske gé fortabt og lader alle mennesker blive frelst.
Loven skal heller ikke blandes sammen med evangeliet, men det
gode budskab om néde og tilgivelse geelder ubetinget for selv de
stgrste syndere. Den rette skelnen mellem lov og evangelium er et
herligt lys, s& Guds ord bliver rigtigt delt og rigtigt forstaet, s&dan
at vi som kristne kan leve med lgftet hoved under syndernes for-
ladelse. Det erkender vi dog kun stykkevis her i tiden, men engang
skal vi kende fuldt ud (1 Kor 13,12).
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Nar synden
oar i selvveerdet

AF ELLEN ESMARCH PEDERSEN

Syndefaldets konsekvenser er uoverskuelige. For egentlig er det
vel et udtryk for, hvor gennemtreengende synden er, at det kan ga
sé& skaevt, at syndigheden far lov at g& i selvveerdet. En konse-
kvens som for mange er med til at fjerne frimodigheden til at leve
menneskelivet med oprejst pande og veerdighed. S&dan kan det
g4, selv om det bibelske menneskesyn giver al mulig grund til at
leve med et sundt selvveerd.

Du er veerdsat
— du far lov at veerdseette dig selv
"Vogt mig som din gjesten” (SL 17,8).

David, salmens forfatter, hviler i at veere Guds gjesten. Det er et
gammelt udtryk, der betyder at veere nogens yndling eller favorit.
Gud har givet hvert menneske en speciel position. Hver isaer er vi
noget seerligt. Det er vi, fordi vi er skabt unikke af ham og tilhgrer
ham.

Jeg kalder dig ved navn, du er min (Es 43,1)

Gud kender mit navn! Blandt verdens seks milliarder mennesker

har han fuldsteendig styr p&, hvem jeg er. Det er stort at taenke
pé. Du er min! S&dan siger foreeldre nogle gange til deres bgrn.
Dermed markeres et tilhgrsforhold, et sleegtskab. Ved déb og tro
er vi Guds bgrn. Han er vores gode far, der siger til os: Du er min!
Jeg har skabt dig, og jeg har kebt dig for en meget hgj pris.

Dette er bare to eksempler fra Bibelen p&, at mennesker har
veerdi i Guds gjne. Der findes mange flere. Guds veerdsaettelse af
os giver os frimodighed til at veerdsaette os selv - lige som andres
veerdseettelse af os gor det. Her er vel og meerke tale om en veerd-
seettelse, der ikke har noget med praestation at ggre. Jeg har ikke
gjort mig fortjent til at have veerdi. Jeg har det bare.

At blive stillet til ansvar

er udtryk for agtelse

Det er syndere, ovenstéende bibelord er sagt til. Vores grundleeg-
gende syndighed tager altsé ikke vores veerdi fra 0s. Adam og Eva
faldt i synd — ogvi er grundlaeggende maerkede af synden. Her er
Bibelens tale fuldsteendig klar. Adam og Eva maerkede konsekven-
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Ellen Esmarch Pedersen; Der er nogle tendenser i
tiden, som ggr det vanskeligt at praedike om skyld og
ansvar uden at mange fgler sig ramt i selvveerdet.

sen af deres oprgr mod Gud. De blev sendt ud af Edens have og
dermed veek fra faellesskabet med Gud. | udgangspunktet udeluk-
ker vores synd og vores oprgr os ogsé fra feellesskabet med Gud.

Gud stiller altsd mennesker til ansvar for deres holdning til
ham og de deraf fglgende handlinger. Syndens lgn er dgden! Men
netop det at blive stillet til ansvar er et udtryk for, at vi har veerdi
og er agtede og respekterede af Gud. Straf far kun den, som er
tilregnelig i gerningsgjeblikket, og som betragtes som myndig.
N&r et menneske prgver at fraleegge sig ansvar og lgbe fra det
eller skyder skylden p& andre, mister det noget af sin vaerdighed.
Ansvarlighed og veerdighed haenger sammen.

Vores ansvarlighed viser sig ogsa ved, at Gud respekterer vores
nej. Hvis vi ikke vil have med ham at ggre, far vi lov til at slippe.
Gud tvinger ingen til feellesskab med sig. Men der skal heller ikke
veere tvivl om, at Gud gnsker frelse for hvert eneste menneske.

Gud fandt os vard at frelse

Det storste og fineste udtryk for, hvilken veerdi vi har for Gud, fin-
der vi i Jesus. Hans stedfortreedende dgd er det ultimative udtryk
for Guds keerlighed til os mennesker og hans vaerdszaettelse af os.
At Gud ggr os ansvarlige og paleegger os straf for vores fornaegtel-
se af ham — det kan vi til ngd forst4, hvis vi anerkender Gud som
en autoritet i vores liv. Men at han selv tager straffen ligger uden
for vores forstéelsesramme og kan kun gribes i tro. “For syndens
lgn er dgd, men Guds nddegave er evigt liv i Kristus Jesus, vores
Herre” (Rom 6,23).

Skyld/skam

Skyld har den, som har gjort noget forkert i forhold til reglementet
- i denne sammenhaeng Guds lov. Skyld affgder hos det sunde

menneske skyldfglelse og dermed fglger et behov for opgar og
tilgivelse.

Skam fgler det menneske, som ikke opfatter sig selv som god
nok. Skamfglelsen far et menneske til at treekke sig tilbage og
gemme sig for ikke at blive udstgdt.

Der er mange ting i vores samfund, der appellerer mere til
skamfglelsen end til skyldfglelsen. Og nér der preedikes om skyld
og menneskets syndighed, bliver det let opfattet som noget
kreenkende. Skylden bliver noget, som truer selvfglelsen og
selvrespekten. Maske fordi vi dermed fratages drammen om egen
fuldkommenhed. Og méske fordi vi i vores tid er ekstra sérbare,
fordi vi veerdiseetter veeldig meget efter praestation og ikke sé
meget efter veeren.

Der er altsé nogle tendenser i tiden, som gor det vanskeligt at
praedike om skyld og ansvar uden at mange fgler sig ramt i selv-
veerdet. Det betyder ikke, at vi skal holde op med at ggre det, men
det betyder, at vi skal arbejde med, hvordan vi ggr det. For menne-
skers frelse afhaenger jo af, at de opdager, at de er fortabte, hvis
ikke de kommer ind i et sandt forhold til Gud.

”Selv kun et intet” — ndr forkyndelsen af
syndigheden bliver misforstaelig
Som vi har set, gives der i Bibelen et stort grundlag for et sundt
selvveerd — ogsé for syndere. Hvor er det s8, det alligevel gér galt
og syndigheden kommer til at g& i selvveerdet? Jeg tror det sker,
nar der er sider at det bibelske stof, der forsemmes i preadikenen,
og nar der p& nogle omrader praedikes misforstéeligt.
Forsgmmelse af 1. trosartikel
Det er vigtigt, at forkyndelsen har forankring i 2. trosartikel, men
fgrste og tredje ma aldrig komme ud af synsfeltet. Netop forat >
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& ’. Ellen Esmarch Pedersen f. 1958
Cand. mag., leerer pd LMH.
™. Gift med Carsten, mor til 3 voksne bgrn.

hindre misforstaelser er det vigtigt, at mennesker ogsa ser sig
selv ud fra skabelsens synsvinkel. Med denne synsvinkel inde i
billedet kan der preedikes tydeligt om bade menneskets fald og
menneskets oprejsning, om synd og néde.

Manglende klarhed i forkyndelsen af lov og evangelium
Det skal forkyndes klart, at vi er syndere, og at vi er retfeerdige.
Det, der kan ggre billedet uklart her og skabe misforstaelser, er,
hvis tingene blandes sammen og ender med "bgr’-forkyndelse.
N&r forkyndelsen af lov og evangelium bliver uklar, affgder det en
masse darlig samvittighed, og den leder nemt over i skammen,
der siger:Jeg dur ikke, nu ma jeg ogsé tage mig sammen, sé det
kan blive bedre med mig” Der er brug for forkyndelse, der leder
til knuste samvittigheder. Det er noget andet end dérlig samvit-
tighed. Et menneske med knust samvittighed ser sin rette stilling
over for Gud og kan ledes ind i modtagelsen af den betingelses-
lgse og altomfattende nade.

Sammenblanding af det vandrette og det lodrette plan
| forkyndelsen méa der skelnes klart imellem menneskebud og
Guds bud. Tradition og Guds vilje. Gode traditioner og fornuftige
leveregler er gode i sig selv, men de mé aldrig ophgjes til at veere
Guds bud. Hvis det sker, bindes samvittigheder pa falsk grundlag
og dermed fglger megen falsk skyldfglelse. Pa det vandrette plan
skal der veere plads til, at vi kommer til forskellige konklusioner
og har forskellige meninger. Vi mé ikke binde samvittighederne
hérdere, end Guds ord ggr.

Modtagelsen af Guds tilgivelse
vanskeligggres nar selvverdet er lavt

Et menneske med lavt selvveerd har sveert ved at tro pa, at det er
elsket og veerdsat af andre mennesker. Denne usikkerhed giver

sig ofte udslag i et overdrevet behov for anerkendelse og for at
blive set. Og selv om omgivelserne giver masser af disse ting,
preller det ligesom af og bliver ikke modtaget.

P& samme made kan det blive i forholdet til Gud. Det kan blive
vanskeligt at tro sig elsket og veerdsat af ham. Og det kan frem for
alt blive vanskeligt at tro sig tilgivet. "Hvordan kan Gud elske mig?
Der er jo ikke noget, der er veerd at holde af!” Mange, som slés
med manglende frelsesvished, sl&s ogsé med lavt selvvaerd, for
det haenger ofte sammen. "Der skal vaere nogen hjemme” — altsé
en tydelig personlighed, som bé&de kan blive stillet til ansvar, og
som kan modtage Guds tilgivelse. Det er en af grundene til, at det
er fatalt, hvis vi ikke giver plads for en sund forkyndelse af fgrste
trosartikel.

Tilgivet til et liv i frimodighed

i syndens verden

"Tak med glsede vores Fader, som har gjort jer duelige til at fd del i
de helliges arvilyset” (Kol 1,12). Jesus har stillet sig mellem os og
Gud. N&r Gud ser mig, ser han Jesus. Og han dur. Gud ser mig helt
retfeerdig og ren. Hvilken frihed! Jeg er gjort duelig, s& jeg dur! At
veere en tilgivet synder er at treede ind i denne virkelighed. Og den
giver frihed til at leve det ufuldkomne liv i denne syndens verden,
sé vi selv og vores neeste far gavn af det. Det fuldkomne krav har
Jesus altsé indfriet for os. Nu kan vi derfor frimodigt veere de
ufuldkomne mennesker, vi er, her i verden. Vores medmennesker
kan ngjes med det ufuldkomne. Det giver mig syndige menneske
veerdighed.
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tio
balance?

AF DITTE OLSEN

Du spgrger:

Hvorfor bebrejder du mig altid?
Hvorfor mé det ikke bare veere
synd for mig?

Jeg forstar ...

og elsker dig stadig!
Jeg konstaterer bare
at du har brug for
atjeg

levede dit liv.
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Den rene
elendighed eller?

Om syndens virkelighed i det kristne liv

AF PEDER @STERGARD JENSEN

Denne artikel handler om, hvad den bibelske leere om synden gar
ud pa, hvorfor den er vigtig at holde fast i, og derneest nogle over-
vejelser om forkyndelsen af synd, seerligt nar det geelder synden i
de kristne.

Bibelsk syndsforstaelse
Forstéelsen af synden har gennem kirkens historie vaeret et
debatemne.

Fra Oldkirken er den mest kendte kontrovers, den mellem
kirkefaderen Augustin og Pelagius, som senere blev kaetterdgmt.
Mod Pelagius' forstéelse af synd som blot forkerte handlinger,
som mennesket kunne komme ud af gennem vejledning, hasvdede

Augustin leeren om arvesynden, som kun Guds néde kan redde fra.

Ogsé under reformationen var forstéelsen af synden et centralt

stridspunkt. Luther gjorde op med en udbredt tanke i den katol-
ske kirke, at mennesket havde mulighed for at ggre noget, som
forberedte det til at modtage naden, en slags halv-pelagianisme.
Videre heevdede han, at ogsé efter omvendelsen findes der synd
tilbage i mennesket, som gar, at det ikke er retfeerdigt i sig selv.
Luther tog et steerkt opggr med blandt andet teologen Latomus,
som mente, at synden som egentlig synd blev helt fjernet i daben.
Luther reagerede steerkt p& denne ubibelske syndsforstaelse
for evangeliets skyld. En forkert og svag forstéelse af synden - og
dermed af retfeerdigggrelsen — forer til, at frelsen helt eller delvis
kommer til at afheenge af mennesket. Dermed fratages Gud sin
aere, fordi Jesu dgd bliver nyttelgs, og mennesket bliver usikker
pé, om det har Guds néde. Det at fastholde en sand og bibelsk
forstéelse af synden er en forudsaetning for, at forstéelsen af
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Det giver sig selv; Syndens virkelighed

er en del af al kristen forkyndelse.

frelsen som en ufortjent gave kan bevares.

Den bibelsk-lutherske syndsforstaelse kan opsummeres i
fglgende punkter:

1.Synden gér i arvi menneskeheden og har magt over det natur-
lige menneske fra undfangelse til dgd. Romerbrevet 5,19: "de
mange blev syndere ved det ene menneskes ulydighed”

2. Mennesket fades ikke med et reelt valg mellem ondt og godt,
og er ikke i stand til at ggre noget, der fortjener til frelsen, ja
ikke engang at sgge Gud. Romerbrevet 3,10-11: "Der er ingen
retfeerdig ... ingen, der sgger Gud” (Jf. Ef 2,1).

3. Synden seetter os under Guds vrede, skiller os fra Gud. Alle
mennesker er under vrede og fedes skyldige til fortabelse.
Efeserbrevet 2,3: "vi var af natur vredens bgrn’”.

4.Synden er en &ndelig dgd, som mennesket ikke selv kan vikle
sig ud af. Det er helt aftheengigt af indgreb udefra. Efeserbre-
vet 2,1: "Ogsd jer har han gjort levende, jer der var dgde i jeres
overtreedelser”.

5.Synden er et fordeerv i mennesket. Synd er ikke fgrst og frem-
mest onde handlinger, men onde motiver og leengsler, som
udgér fra menneskets inderste — og som siden bliver til synd i
handling. Mattheeusevangeliet 15,19: "Fra hjertet udgdr onde
tanker, mord, segteskabsbrud, utugt, tyveri, falsk vidnesbyrd og
bespottelser” (Jf.Jak 1,14).

6. Synden bliver synlig, ja vaekkes til live i mgdet med Guds hel-
lighed og retfeerdighed — seerligt nér vi mgder den i Guds lov.
Loven kan ikke stille noget op med synden. Romerbrevet 7,9:
"da budet kom, levede synden op”.

7.Synden overvindes, ndr mennesket bliver fgdt p& ny, s:

- synden har ikke magt til at fordemme. Romerbrevet 8,1: "Sd
er der da nu ingen fordgmmelse, for dem, som er i Kristus Jesus”.

- vi er sat fri til at tjene Gud. Romerbrevet 6,18; "Befriet fra
synden er | blevet traelle for retfeerdigheden’”.

8.Synden findes stadig i det troende menneske, men ikke som
enerddende magt, snarere som en slags benspaendsfaktor.
Vierikke i stand til frit at ggre det gode. Det, som Paulus
kalder kgdet, og som vi ofte refererer til som det gamle
menneske, mé vi fortsat keempe med. Galaterbrevet 5,17:
"Kgdets lyst stér Anden imod, og Anden stér kgdet imod. De
to ligger i strid med hinanden, sd | ikke kan ggre, hvad | vil”
Jf. Rom 7,14-25.

Forkyndelse af menneskets syndighed
Det giver sig selv at syndens virkelighed er en del af al kristen for-
kyndelse. At synden er en realitet og at alle mennesker synder, er
neeppe det, som volder stgrst vanskeligheder at f& mennesker til
atindse. Derimod er det en udfordring i forkyndelsen at formidle,
hvor radikal synden er, og hvor alvorlige dens konsekvenser er.
Det vaekker modstand, at mennesker kan vaere "uskyldigt”
skyldige, altsé veere fodt syndere. Og iseer i vores kulturelle klima
er der steerk bade fglelsesmaessig og fornuftsmeessig modstand
mod, at mennesker kan blive dgmt til evig straf pa grund af synd,
stor som lille. Vi skal ikke overse, at det ogsé kan vaere vanske-
lige spargsmal for bibeltro kristne, og at der er mange vigtige
sjeelesgrgeriske emner forbundet med det. Det er dog ikke det, vi
skal g& ind i her, men blot konstatere, at vi ma keempe for at holde
fast ved bibelens leere om synden, selvom den vaeekker modstand.
Det afggrende er, at syndens radikalitet p4 den ene side modsva-
res af nddens radikalitet p& den anden side. Naden som virkelig
néde. At alle mennesker er syndere i samme grad, og lige fortabte
betyder, at evangeliet er en ufortjent gave, som Gud giver til men- >
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Bemeaerk; Selvom Bibelen laerer, at omvendelsen
er Guds verk, sa anerkendes det, at mennesket

oplever sig aktivt i omvendelsen.

nesker, uafheengigt af deres forudssetninger og menneskelige
kvaliteter eller mangel p& samme.

Omvendelsen

— Guds eller menneskers vark?

Det kan veere pa sin plads at bemzerke, at selvom Bibelen leerer,
at mennesker ikke kan sgge Gud af sig selv, og at omvendelsen
er Guds veerk, s& anerkendes det, at mennesket oplever sig aktivt
i omvendelsen, for eksempel ved at det beslutter sig for at tage
imod Jesus. Ja, det er direkte bibelsk at opfordre til at omvende
sig. Men det ma klinge med i forkyndelsen, og méske seerligt
pointeres i bibelundervisning, at det er dybest set er Gud, der
virker omvendelsen gennem Ordet. For at man bliver klar over,

at det ikke er ens omvendelse eller intense spgen efter Gud, der
"fremkalder” naden, og sé veegten ikke flyttes fra frelsen som
Guds veerk til noget, jeg fortjener. Det skal ikke mindst understre-
ges over for dem, som kan blive anfeegtet over om deres "omven-
delse” nu er god nok.

Synden i de troendes liv
Det er enkelt nok at se behovet for at forkynde om synden over for
ikke troende mennesker, sa de kan se deres behov for frelse. Men
det er ogsé ngdvendigt at minde troende om synden som en vir-
kelighed i deres liv, og det skal vi fokusere pé i resten af artiklen.
Det er en reel fare, at kristne havner i en eller anden form for
selvtilfredshed eller ligegyldighed, om ikke ligefrem gerningsret-
feerdighed, hvis syndens virkelighed bliver forkyndt svagt eller
forkert. Den anden fare er at ende i anfaegtelser, hvis man ikke
har forstéet, hvad synd virkelig er, at det ikke er muligt for noget
menneske i sig selv at blive retfeerdig.

Omkring spgrgsmélet om synden efter omvendelsen, kan vi med
fordel ggre brug af Luthers skrift mod Latomus (Mod Latomus,
Om synd og ndde, Credo forlag).

Over for Latomus holder Luther fast ved seetningen:”Enhver god
gerning er synd”, forstéet s&dan, at det ikke er muligt for menne-
sket pé& noget tidspunkt at veere fri fra syndige tanker og motiver.

Her bergrer vi det sted, hvor "elendighedstonen” hgrer hjemme
som en forkyndelse af, at mennesket selv efter, at det er kommet
til tro, ikke er i stand til at sejre over synden i sit liv.

Paulus kan med sit udrab i Romerbrevet 7,24, Jeg elendige
menneske, hvem skal fri mig fra dette dgdsens legeme” kaldes for
elendighedstonens far. Paulus’ erfaring er, at selvom hans sind,
alts& hans genfadte vilje, @nsker at ggre Guds vilje, s& far hans
ked, dvs. hans syndige natur, ham til at ggre det onde alligevel.

I én forstand er vi stadig lige s& bundet af synden, som fgr vi
kom til tro. Vi er ikke i stand til at udrydde den. Vi falder i synd
igen og igen. Det er vigtigt, at forkyndelsen bekreefter det, ved at
sige det s8 radikalt som Paulus ggr: "Det gode, som jeg vil, det gor
jeg ikke, men det onde, som jeg ikke vil, det ggr jeg” (Rom 7,19). S&
mennesker kan spejle sig i den erfaring og se, at det hgrer til livet
som kristen og ikke er et udtryk for, at man kun er en indbildt kri-
sten. Derfor kan der veere en enorm frihed i at rdbe med Paulus:
"Jeg elendige menneske”.

Syndens magt er brudt

Det er dog vigtigt, at fortseettelsen hos Paulus far lov til at klinge
med. Det er nemlig ikke en sand bibelsk forkyndelse, hvis vores
situation som kristne seettes helt lig ikke-troende. Fra en anden
vinkel er den kristnes forhold til synden alligevel helt anderledes
efter omvendelsen. Luther skelner her mellem herskende og



11 | budskabet | tema

Peder @stergard Jensen f. 1977.
Cand.theol. Kebenhavns Universitet og Dansk Bibel-Institut 2006.
2006- Landsungdomssekretaer i Evangelisk Luthersk Mission.

behersket synd og to citater er med til at vise, hvad han mener
med det.

"Sdledes har vi, efter at vi ved ddbens ndde er kaldet ind i troens
rige, fdet syndens rige i vores magt. Alle dets kraefter er brudt. |
vores lemmer er der blot blevet nogle rester tilbage, som stritter
imod og i sind og natur afslgrer sleegtskabet med dem, der blev
tilintetgjort” (s.117).

"Synden i os efter ddben [er] virkelig synd efter sin natur... For
folelsen af vrede og seksuelt begeer er den samme i den fromme
som i den ugudelige, den samme fgr nGden som efter ndden. Men i
ndden kan det ingenting, uden for nGden har det overtaget” (s.122).

De to citater fremhaever hver sin side af at syndens herredgmme
er brudt.

For at tage det sidste forst, s& slar Luther fast, at synden ikke
kan fordsmme os, fordi vi er under néden. Selvom synden er den
samme og lige alvorlig, fordemmer den ikke til fortabelsen, nar vi
er iJesus. Det er den fuldsteendige sejr over synden.

Men Luther fremhaever ogsé, at synden har faet modstand i den
troende — fgr strittede synden ikke imod, for der var ikke nogen
modstand, men det er der nu. Den kommer fra den nye vilje til at
gore det gode, som Anden har fgdt.

Tilsvarende siger Paulus i Romerbrevet 7,25:”"Med mit sind
tjener jeg da Guds lov, men med kgdet syndens lov’, og i Romer-
brevet 8,1:7Sé& er der nu ingen fordsmmelse, for den der i Kristus
Jesus”

| Romerbrevet 6 kan vi se, at Paulus benytter "friheden fra syn-
den” som afseet til at opmuntre til at leve det nye liv ud. Fér vi ikke
forkyndt den nye virkelighed, som geelder for den kristne, bédde
som status og som et begyndende nyt liv, s& er der for mig at se

risiko for to ting:

For det fgrste at synden gér i selvveerdet, som en anden artikel
handler om. At man fgler sig fordgmt, ussel og veerdilgs og tror
sig fuldsteendig overladt til syndens fordeery, fordi man ikke hgrer
andet end, at man er en forfeerdelig og hablgs synder, som Gud
uforstdeligt nok vil tilgive alligevel. | den kontekst, kan udrébet
Ueg elendige menneske” komme til at lyde som en bekrseftelse af
det manglende selvvaerd.

For det andet kan det betyde, at motivationen til at leve et liv
efter Guds vilje forsvinder, fordi det alligevel ikke kan betale sig,
og det er helt umuligt at blive et bedre menneske. Over for Gud
bliver vi ikke bedre, i den forstand, at den synd, der er tilbage i os,
stadig er nok til at fordemme os, hvis vi forsgger at klare os med
egen retfeerdighed. Men det er uden for diskussion at de bibelske
forfattere betragter det som en reel mulighed at ggre fremskridt i
gode gerninger. Vi kan og skal ggre gerninger, der er Gud til behag
(Rom 12,1) — og til gavn for andre mennesker.

Elendighed og herlighed

Der er rigeligt med elendighed i de kristnes liv, det kan man for-
visse sig om ved at give sig i kast med Jesu neergédende undervis-
ning i fx bjergpraedikenen og apostlenes konkrete formaninger.
Det afslgrer min synd, og ggr mig aftheengig af Jesus. Jeg tror, at
den personlige syndserkendelse bliver stesrkest, nar det er mine
konkrete synder, som bliver afslgret. Den bibelske undervisning
om synden, som vi har set p4, er den forstaelsesbaggrund, jeg kan
seette min erfaring af "at det onde, som jeg ikke vil, det ggr jeg”, op
imod. Men elendigheden overtrumfes af herligheden: At jeg er ren
og uden fordpmmelse i Jesus, og at han bor i mit hjerte.
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Synd og skabelse
| forkyndelsen

AF JAKOB OLSEN

"Vi tror, laerer og bekender, at der er en forskel
mellem menneskets natur og arvesynden. Ikke
alene som mennesket i begyndelsen er skabt af
Gud, ren og helt uden synd, men ogsa som men-
nesket er nu efter faldet. Der er en forskel mel-
lem naturen, som ogsa efter faldet stadig er og
bliver en Guds skabning og sa arvesynden. Og
denne forskel er lige sa stor som forskellen mel-
lem Guds gerning og Djeevelens gerning.

Vitror, leerer og bekender ogsé, at denne forskel mé fastholdes
af al magt, fordi den leere, at der ingen forskel er mellem vores
fordeervede menneskenatur og arvesynden, stér i strid med vores
kristne tros hovedartikler om skabelsen, genlgsningen, hellig-

gorelsen og legemets opstandelse og kan ikke forenes med dem”.
(Konkordieformelen artikel 1).

Godt og fordaervet

Ovenstéende citat er fra den lutherske bekendelse, som vi finder
den i Konkordieformelen. Efter Martin Luthers dgd i 1546 opstod
der stridigheder blandt nogle af de lutherske om forskellige
teologiske spgrgsmal, blandt andet om hvordan man taler ret
om synden og menneskets natur. For at afklare det spgrgsmal,
skelner man i Konkordieformelen mellem to afveje eller kastterier,
som bliver betegnet henholdsvis pelagianisme og manikaisme.
Man vil b&de fastholde, at mennesket er fordeervet af synden, og
derfor ikke kan frelse sig selv, og at Gud har skabt mennesket, og
at mennesket derfor er godt.
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At tale om synd; Meget af det, som
kan siges om mennesket under syn-
den, kan misforstas.

| artikel 1 i Konkordieformelen henvises der flere gange til Augu-
stin (354-430) og hans opggr med manikasismen. Der var mange i
den tidlige kirke, som forsggte at fjerne kirken fra det gammelte-
stamentlige udgangspunkt, at Gud har skabt den fysiske verden
med kgd, blod og materie, men hvis det skete, mente Augustin og
mange med ham, ville det medfgre, at kristentroen blev opgivet.
Gud, som skaberen ville forsvinde; Jesus, som Gud der antog
menneskelig natur (kgd), ville blive fornsegtet; frelsen af menne-
sket ville blive ophaevet; og leeren om genlgsningen af den faldne
verden ville blive svigtet.

Derfor fastholdt de lutherske, at der métte forkyndes skarpt
om synden, men ikke p& en sddan méde, at mennesket blev
Djeevelens veerk. Det, som altid forudsesttes, nar der tales ret om
synden, er, at mennesket ikke er bestemt til synden, men skabt
af Gud. Netop fordi skabtheden medtaenkes, kan syndens alvor
fastholdes. Det er pé& baggrund af, hvad der er taeenkt med men-
nesket, at syndens byrde bliver stor, for synden er ret forstaet ikke
menneskets element.

Skabt og bundet

Denne tanke kan findes forskellige steder i Bibelen som for
eksempel, nar det siges, at "alt, hvad Gud har skabt, er godt og
skal ikke forkastes” (1 Tim 4,4). Men i stedet for at treekke forskel-
lige steder frem, som fremhasver Gud som skaberen af alt, vil jeg
fokusere pa noget Jesus siger, som méaske kan synes at pege i en
ganske anden retning.

I Johannesevangeliet 8 er der nogle mennesker, som far at vide
af Jesus, at de er ufrie slaver, der ikke kan befri sig selv, men har
behov for at blive befriet. Ja, rent faktisk er det s&dan, at de ikke
engang kan hgre, hvad Jesus siger: "Hvis Gud var jeres fader, ville |

elske mig(...) | har Djeevelen til fader, og | er villige til at ggre, hvad
jeres fader lyster (...) Den, der er af Gud hgrer Guds ord; men | hgrer
ikke, fordi | ikke er af Gud” (Joh 8,42, 44 og 47). Umiddelbart kunne
man fa den tanke, at Jesus her siger, at mennesket er skabt af Sa-
tan. Men for at gennemfgre den forstéelse, mé man lese kapitel 8
adskilt fra, hvad der ellers siges i Johannesevangeliet, og man mé
fjerne det fra den jgdiske sammenhaeng, som Jesus taler i.

Johannes-evangeliet begynder med skabelsen og slér fast, at
alt er blevet til ved Ordet, og uden Ordet blev intet til af det, som
er (Joh 1,3). Alle mennesker er skabt af Gud, og Gud er deres fader
i den forstand, at de kommer fra ham. Men samtidig geelder det,
som Jesus blandt andet siger i Johannesevangeliet 8, at der er
sket et brud mellem mennesker og Gud. Andeligt set er det ikke
Gud, der er bestemmende for alle menneskers handlinger, men
en anden &ndelig virkelighed har faet magten over mennesket,
taget det til fange og géet i pagt med mennesket. For s& vidt men-
nesket bestemmes af Djesvelen, er Djeevelen dets far: Det vil sige
den, mennesket i mange forhold efterligner og falger. Derfor har
alle mennesker brug for en ny fadsel. Det er alvoren gennem hele
Johannesevangeliet og det er gleeden, som ligger i den befrielse,
der kommer med Jesus.

Synd og skabelse

Det betyder, at der kan tales barskt i forkyndelsen om synden og
dens konsekvenser. Men alt hvad man siger om synden, mé sté

i speending i forhold til skabelsen og forlgsningen. Man mé ggre

sig klart, at meget af det, som kan siges om mennesket under
synden, kan misforstés. Det betyder ikke, at den mulige misfor-
stéelse skal afholde en fra at sige det, men man ma overveje si-
tuationen, hvori det siges, og stille det i forhold til, hvad der ellers >
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siges i preedikenen. For eksempel kan man godt sige, at synden er
menneskets element lige s& vel som man kan sige det modsatte;
alt afheenger af, hvordan det forstas.

Synden, afstanden til Gud og mennesker, har inficeret alt hos
mennesket, s& der er intet af det menneskelige liv, som ikke er
pavirket af synden. Synden er som en surdej, der ggnnemsyrer
hele dejen og pavirker alt (1 Kor 5,6); eller den er som en gift, der
kommer ind i kroppen og gor alt sygt. Billedet med synden som
en gift, er ofte brugt i kirkens historie, og det bade i oldkirke, mid-
delalder og reformation. Det, at synden er s& gennemtreengende
og bestemmende for det menneskelige liv, er baggrunden for, at
Jesus taler, som han ggr i Johannesevangeliet 8, eller at Paulus
i Efeserbrevet kan sige, at mennesker er bestemt "af denne ver-
dens tidsalder” og er "af natur vredens bgrn” (Ef 2,2-3).

Syndserkendelse
Man kan sige, at der er en bibelsk elendighedstone, som mé
fastholdes, og uden den giver evangeliet ikke mening. Dog mé
denne alvorlige bibelske stemme ikke formidles p& en made, sé&
Gud som menneskets skaber reelt forsvinder fra forkyndelsen. Og
det er heller ikke forkynderens opgave at skabe syndserkendelse
— eller (for den sags skyld) selvforagt.

Forkynderens opgave er at formidle det bibelske budskab
om storheden i skabelsen, ogsa den svimlende tanke, at det er
den almaegtige og gode Gud, der har skabt og villet hvert enkelt
menneske. Mennesket er ikke en tilfseldighed, der ligegyldigt er
skubbet ind i tilveerelsen, og en dag lige s& formalslgst ma forlade

den, selvom det er en tanke, der ligger lige under overfladen hos
mange i Danmark i dag. Mennesket er noget langt sterre, men er
faldet dybt.

Om det budskab vil skabe syndserkendelse, er i sidste ende
Guds gerning. Det var ikke alle, der s& synden hos sig selv, da
Jesus i Johannesevangeliet 8 udfordrede dem, han var i samtale
med. Forkynderen mé vove at have tillid til Gud. Vi m& selvfglgelig
gore os umage med at fa budskabet formidlet, men vi skal ikke
bare skrue pa de retoriske knapper, for at f& presset mennesker
ud der, hvor de kan slé sig selv i hovedet.

Menneskets betydning

Og sé& ma vi tale steerkt om Guds keerlighed til os mennesker,

der er gennemsyret af synd. Guds keerlighed begrundes ikke i
menneskets herlighed, men i Gud selv. Hvor alvorlig synden er,
ser vi fgrst, nér vi ser, hvad synden har kostet Gud. At Gud métte
ofre sig selv og g i Helvede for fordgsmte mennesker, viser, at
synden ikke er overflade, lige sé vel som Guds keerlighed ikke er
overflade. Menneskets storhed - og dermed alvoren og betydnin-
gen i menneskelivet — fastholdes, nér vi far Guds perspektiv pa
vores verden. Og det geelder bade i forhold til skabelsen, faldet og
forlgsningen. Menneskets betydning understreges i skabelsen pé
en sddan mé&de, at mange i dag har sveert ved at fplge med: Den
evige Gud har en tanke med hvert enkelt menneske. Menneskets
betydning fremheeves i faldet: Hvad mennesket ggr, har evig veegt.
Menneskets betydning tydeliggares i forlesningen: Gud vil ggre alt
for at né hvert enkelt tabt menneske.
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Horisont:

Spalten, hvor redaktionens medlemmer vil forsgge at saette
aktuelle og principielle forhold ind i en stgrre sammenhaeng.
Spalten vil ogsé indeholde passager fra den kirkelige debat og
klip fra forskellige blade og aviser.

Carl Fredrik Wisleffs
100 ars fedselsdag

Flemming Kofod-Svendsen skrev en
kronik i Kristeligt Dagblad 7.januar i ari
anledning af Wislgffs 100 ars fgdselsdag
og i anledning af udgivelsen af bogen Teo-
logen Carl Fr. Wislgff. En antologi hundre r
etter hans fgdsel. Den kronik satte en del
tanker i gang hos mig.

Kofod-Svendsen skriver bl.a.: "Wislgff var
leerd. Engang jeg besggte ham, stillede jeg
ham et spgrgsmal om Augustins syn pa
forudbestemmelsen. Wislgff sagde straks:
‘Lad os gé til kilderne’, hvorefter han hen-
tede Augustin pé latin og norsk.

Wisleff var ikke den verdensfjerne profes-
sor, men ustandselig pa preediken- og
foredragsrejse i ind- og udland. Han
kunne tale enkelt om vanskelige teologi-
ske emner” (...) "Wislgff ... har isser haft
betydning p& to omréder: bibelsynet og
forholdet mellem lov og evangelium.”

Den netop udgivne bog om Wislgff har en
meget sigende forsidebaggrund: Der kan
man se titlerne pé nogle af hans mange
udgivelser.

Personligt har Wislgffs mange bager bety-
det meget for mig. De hgrer til blandt mine
kaereste og mest laeste bager. Grunden er

den, som Kofod-Svendsen bergrer ovenfor:

Wislegff er leerd professor, men formér at
skrive med en tankeklarhed og enkelhed,
sé& det vanskelige bliver forst8eligt.
Derngest har Wislgff ogsé betydet s& me-
get for mig, fordi han har brugt sin leerdom
til at preedike Ordet ind i mit hjerte. Det,
jeg har leert af ham, har vaeret hans store
tillid til Ordet, bade dets sandhed og dets
virkekraft til at genfgde mennesker. Han
har talt mig &ndeligt varm, har ledt mig
testtere paJesu blod. Der er en fantastisk
sjeelesgrgerisk tone i hans bager.

For mig har det veeret &ndeligt fornyende
igen at g& i gang med hans preediken-
samling over adventstidens og julens
tekster: Lyset skinner i mgrket. Jeg vil give
nogle smagsprgver fra preedikenen over
Lukasevangeliet 4,16-22. Overskriften er
"aktuel preediken”.

"Preedikenen skal svare pa de spgrgsmal,
som folk er optaget af, hedder det. — Ja,
méske! Men frem for alt skal den leere
folk at stille de rigtige spgrgsmal. Det er
ikke sikkert, at de spgrgsmal, som optager
os sé steerkt, spiller nogen stgrre rolle
under evighedens synsvinkel. Det, som er
aktuelt, er Guds eget ord. Skal vi tale om
noget, som har virkelig betydning for de
mennesker, som sidder under preedikesto-

len, mé& det veere et bibelsk ord, vi har som
grundlag. Vi leeser vores budskab - fra
Bibelen” (side 11).

"Folk i synagogen havde ingen brug for
det, Jesus havde at tilbyde. Derfor be-
gyndte at de at snakke om praedikanten i
stedet for” (side 18).

Wislgff kommenterer det forhold, at
folkene i Nazarets synagoge jager Jesus
ud for at styrte ham ned, pa fglgende
méade: Uamen, s& kunne det da ikke vesre
nogen virkelig aktuel preediken? For i s&
fald méatte jo det hele have faet en lykkelig
udgang? Sadan er der nok mange, der

vil teenke. Er preedikenen bare virkelig
aktuel, strgmmer folk til. Da slutter ogsé
gudstjenesten i harmoni, som den skal. Er
du nu sikker p& det? Er den ydre, synlige
succes den eneste pélidelige mélestok i
Guds rige? Vi ved, at sddan er det ikke. For
Guds ord er aktuelt ogsé pa den méade, at
det seetter skel (Wislgffs fremhaevning)
mellem mennesker. Det saetter et skel
mellem dem, som er tilfreds med sig selv
og deres religigse status — og dem, som
er sma nok, hjeelpelgse nok, fortabte i sig
selv, og som derfor har brug for Jesus som
Frelser. Hvordan er det med dig i denne
henseende? (side 19)”

S8, hvis du har en eller flere bgger af Carl>
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Fr. Wislgff stdende derhjemme, sé prov
at stgve dem af og lees dem igen. Du far
dig en overraskelse over, hvor aktuelle
(undskyld udtrykket) de er. Der er nserende
kost til enhver kristen.
| gvrigt forventer vi snarest at kunne prae-
sentere bogen om Wislgff her i Budskabet
i form af en grundig boganmeldelse.

ADK

Postmoderne kirke?

"Det postmoderne menneske er preeget af
en treethed eller direkte aversion imod sy-
stemteenkning, dogmer, teorier, ideologier
store forteellinger og en korresponderende
leengsel eller malrettet spgen efter ssgthed,
relationer og sm4, overskuelige forteellin-
ger, som det selv kan identificere sig med”
Sadan skildrer Jens Bruun Kofoed (JBK)
den postmoderne mentalitet i en artikel

i det fgrste 2009-nummer af Dansk Tids-
skrift for Teologi og Kirke.

Det er forsgget pé at imgdekomme denne
postmoderne sggen, som er drivkraften
bag mange af de nye missionale kirkefor-
mer, der ser dagens lys i disse &r. Vel at
meerke ikke kun som en missionstaktik,
der skal lokke kirkefremmede til — men

som et personligt foretrukket alternativ
for mange postmoderne kristne.

Et udbredt kendetegn ved disse kirker

er den staerke veegtleegning pa discipel-
skabet. Det personlige, relationelle og
erfaringsbaserede i mgdet med Jesus be-
tones — i reaktion mod den hgjtsveevende,
teoretiske monologpraediken, som mange
oplever som kendetegnende for de gamle
kirker og missionshuse. | de nye kirker op-
leves teersklen ikke sé hgj, og der er bedre
plads til at veere "pa vej i en proces” for det
postmoderne menneske.

JBK fremhasver det positive i denne
nyteenkning og leegger det ud som en
udfordring til de gamle, etablerede menig-
heder — ikke ngdvendigvis en udfordring til
at indrette menighedssamlingerne efter
det postmodernes menneskes behov; men
en udfordring til at teenke efter, om der
ikke er noget af denne discipeltanke, der
mangler i vores foreninger midt i de faste
og forudsigelige rammer, som alt for let
bliver en livsstil i sig selv, uden livog uden
forbindelse til hverdagen i gvrigt.

Men JBK fanger ogsa de steder, hvor kas-
den hopper af:

"Hvor personlig, relationel og procesori-
enteret Jesu forkyndelse end méatte veere,
sé sker den ikke pé bekostning af det pro-

klamerende, insisterende, autoritaere og
monologe. Jesu forkyndelse er ikke dialog
i betydningen 'drgftelse med udveksling af
argumenter for bestemte synspunkter om
afgreenset emne, som det defineres i Gyl-
dendals Fremmedordbog, og selv nar den
ofte har form som en samtale, mé& denne
betegnelse kvalificeres ved at understrege
det asynkrone forhold, der er mellem Jesu
autoritative, &ndfulde udleegning af Skrif-
terne (gennem ord, tegn og handling), og
disciplenes spgrgsmal og kommentarer til
denne udleegning af Skrifterne. Og selvom
der kan argumenteres for, at for eksem-
pel Apostlenes Gerningers vaegtleegning
pé monologe taler eller preedikener som
forkyndelsesform er kulturelt betinget,

og at det derfor er den grassk-romerske
kontekst snarere end budskabet, der
fordrer at samtalen fylder s& lidt, s& er
forklaringen snarere, at det ligger implicit

i budskabet. Alts& i det Ord, som til forskel
fra alle andre ord, er 'virksomt og skarpere
end noget tvesegget sveerd’ (Heb 4,12), som
abenbarer for 0s,’hvad intet gje har set og
intet gre hert, og hvad der ikke er opstéet

i noget menneskes hjerte’ (1 Kor 2,9), og
som har kraft til at skabe, hvad det nsevner.
Fordi det altsa er selve ordet og ikke bare
samtalen eller diskussionen om det, som
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har kraft til at kalde til omvendelse, skabe
troen pa Kristus og udruste til at leve i
troen, s& har det en indbygget tendens
til at ville sté alene, uimodsagt og gud-
dommeligt insisterende. Ikke som noget
abstrakt og virkelighedsfjernt, men som
den méde, hvorpé Gud netop meder det
enkelte menneske dér, hvor det er, med
dét, som det har brug for. [...]
Det Nye Testamente beskriver ikke den
monologe preediken som et kulturelt
alternativ, men som en kommunikations-
form, der er bestemt af budskabet, og som
derfor skal have fgrsteprioritet i enhver
given kultur. Den er et nGdemiddel, for nu
at bruge en formulering fra det lutherske
ordforrdd, som ikke kan erstattes af et
andet forhold mellem form og indhold,
uden at den mister sin karakter af netop
at veere et n&demiddel. ...
Hvis forkyndelsen forbliver pa antydnings-
planet som et indspil til en progressiv
dialog, sé& svigter vi kaldet til at preedike
med den overbevisningskraft, som alene
de gudsinspirerede Skrifter indeholder,
og til den vished, som alene Guds ord kan
give, og som jo i gvrigt er en udpreeget
mangelvare i det postmoderne menne-
skes sandhedssggen.”

HGH

Guds begrneheer

Tirsdag d. 16. december 2008 kom jeg
tilfeeldigt til at se et program p& DR2 - Do-
kumania — som handlede om tre ameri-
kanske bgrn, der deltog i en stor bgrnelejr,
"Kid's on Fire” arrangeret af Pinsebevae-
gelsen i USA.

Undervejs blev det antydet, at bgrnene
ogsa legede, men hovedparten af tiden
blev brugt til at opleere dem til at vaere
kristne soldater i "Guds heer”, med henblik
pé senere at blive en del af det fremtidige
politiske lederskab i USA for at "generobre
USA for Jesus”.

Metoderne og undervisningen var skreem-
mende! Satan var en meget gennemga-
ende skikkelse, synden blev fremmalet i al
sin reedsel, s& bgrnene hulkede og greed,
og de sang og dansede ekstatisk, be-
kendte og preedikede for hinanden. De tre
bgrns personlige vidnesbyrd var preeget
af, at de havde styr p4, at der fandtes dgde
kirker, hvor menigheden ngjedes med at
bede Gud velsigne dem, mens de sang
nogle salmer og lyttede til en praediken, og
levende kirker, hvor man dansede og rébte
halleluja, s& Gud virkelig kunne se, at man
gjorde noget for ham. Og midt i det hele
bad de for en papfigur af pressident Bush i

fuld storrelse!
I mine gjne var der ikke langt til Hitler, hit-
lerjugend og jediske fiendebilleder. P4 den
anden side er det altid nemt at se fejlene
hos andre.
| Kristeligt Dagblad havde jeg nogle dage
for — i forbindelse med et interview — leest
folgende udtalelse: "Det darlige ved
Luthersk Missionsforening var, at skyld og
skam og frygt fyldte meget”.
Jeg hdber, at ordet "var” virkelig betegner,
at der er tale om fortid. For uanset, at der
kan veere tale om en meget subjektiv og
enestéende betragtning, sé er der nok al-
ligevel flere, som vil anerkende, at tonerne
har lydt. Ogsa i bgrnearbejdet.
Og der er méske ogsé nogle, som mener,
at det var — og er — godt og rigtigt p& den
méade? Ikke mindst hvis folkekirken er
andeligt dgd, misbruger ordene om keer-
lighed og forkynder alles frelse!
Jeg ved ikke, om vor tids bgrn og unge er
meget anderledes end tidligere; om der er
mindre respekt, disciplin, syndserkendel-
se og omvendelse i vore dage. Men lad os
aldrig forfalde til metoder, som skreemmer
eller forfgrer eller til at misbruge lgsrevne
dele af Guds ord til at manipulere med.
Heller ikke over for voksne.

IBL
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Bibeltro teologi bliver i disse ar udfordret af en raekke forskellige stromninger og
tilgange. | serien Teologi i tiden vil vi satte fokus pa nogle af de vigtigste. En reekke
kompetente teologer vil preesentere de nye stromninger og give dem modspil.

Et litteraart
monster?

Nar der ikke lades sten pa sten tilbage af det bibelske Israel.

AF JENS BRRUN KOFOED

Det bibelske Israel er et litteraert monsterien
fantasiverden pa linie med Narnia. Sa bastant
udtaler de to danske professorer i GT Niels Peter
Lemche og Thomas L. Thompson sig om den hi-
storiske trovaerdighed af GT.

Og skal man tage disse pastande for palydende, s& smuldrer
fundamentet under det gamle Israel altsé i gjeblikket mellem
fingrene pa bibelarkaeologer og bibelforskere. Med vidtraek-
kende konsekvenser ikke bare for vores syn pé det gamle Israels
historie, men ogsé for de politiske og religigse ‘overbygninger’ pa
det bibelske Israel, som staten Israel og den kristne laesning af GT
er et udtryk for. | neerveerende artikel skal vi se lidt neermere pa,

hvad en sédan minimalistisk eller skeptisk leesning af GT bygger
pé, og hvilke konsekvenser den har for den almindelige bibellee-
ser, hvis ikke den bliver imgdegéet. Fgrst en kort praesentation af
den sakaldte Kgbenhavnerskole, som ovennasvnte to professorer
har lagt navn til.

Fra en historikers synspunkt

Med den hellige historievidenskab i ryggen burde sagen vel
veere afgjort. For det er netop med henvisning til historieviden-
skaben, der argumenteres for en sddan skeptisk holdning til
GT’s historiske troveerdighed. Men graver man i skeptikernes
eget fundament, viser det sig hurtigt, at det er hér slaget om
GT’s pélidelighed skal st8. Det, som gar Kesbenhavnerskolen til
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skole, er nemlig dens syn pa de gammeltestamentlige teksters
historiske kildeveerdi, hvor teksterne fgrst og fremmest anses
for at veere kilder til den tid, de stammer fra. Eftersom de seldste
hebraiske og greeske bibelhandskrifter skal dateres til det andet
arhundrede for Kristus, kan Kgbenhavnerskolen med en vis ret
heevde, at de gammeltestamentlige tekster er fra hellenistisk tid
(832-27 f.Kr). Det springende punkt er imidlertid, om de tillige er
at betragte som afskrifter af langt tidligere originaler og dermed
palidelige kilder til de langt tidligere begivenheder, de angiveligt
beskriver. Hér palasgges teksterne af minimalisterne en slags
omvendt bevisbyrde, hvor de er skyldige i historisk utroveerdighed
indtil det modsatte er bevist. En nedvurdering, der i praksis bety-
der, at vi kun kan stole pé de ‘historiske’ oplysninger i GT, hvis de
kan bekreeftes eksplicit og utvetydigt af samtidige, arkeeologiske
kilder. Og skeptikerne er uhyre konsekvente: Eftersom nordri-
get Israel fgrst naevnes i de ikke-bibelske, arkesologiske kilder i
forbindelse med assyrerkongen Salmaneser llI's slag mod blandt
andet Israels kong Akab i 853 f.Kr., s& veegrer minimalisterne sig
ved at tale om et Israel fgr dette tidspunkt. Endnu veerre star det
til med sydriget Juda, der fgrst er eksplicit bevidnet i en reference
tilJudas kong Akaz i en inskription fra assyrerkongen Tiglath-pi-
leser lII's tid (ca. 732 f.Kr). Al tale om et forenet kongerige under
David og Salomo bgr derfor ifglge minimalisterne forstumme, og
den del af den bibelske israelshistorie, der ligger fgr ovennsevnte
bevidnelser, ma fplgelig betragtes som fantasier, der er blevet

til p& et langt senere tidspunkt af ideologiske, politiske eller
religigse grunde.

Dobbelte standarder

Nu kan der ikke herske tvivl om, at de gammeltestamentlige

tekster har indgéet i den politiske diskussion i Palzsestina pé for
eksempel makkabasertiden i det 2. &rh. f.Kr. Ej heller, at vi fgrst og
fremmest har at ggre med religigse tekster, hvor guddommelig
indgriben spiller en reel rolle. Men skal spgrgsmaélet om, hvorvidt
de tillige er palidelig historieskrivning besvares, ma svaret hentes

i den moderne historievidenskab, s& der ikke indfgres dobbelte
standarder, én for Bibelen og en anden for alle andre tekster. Vur-
deringen af GT som historisk kilde m& altséd med andre ord foregé
pé samme made, som historikere indenfor for eksempel egypto-
logien og assyriologien vurderer deres kilder. Og skeler vi til disse
omréder, tages der nok forbehold for de religigse eller politiske
motiver — propagandaen, om man vil - som praeger teksterne, men
grundleeggende betragtes teksterne som uskyldige i historiefor-
falskning indtil det modsatte er bevist. Og underkastes teksterne
en analyse ved hjeelp af en s&dan opdateret, historievidenskabelig
tilgang til teksterne, sé er det helt anderledes &bne og nuancerede
spergsmal, der stilles, end dem, skeptikerne stiller.

En kopi er en kopi er en kopi

Minimalisterne har selvfglgelig ret i, at det udggr et problem,
atvi ikke har de originale bibeltekster, men kun en raekke sene,
overleverede kopier. Men i stedet for i udgangspunktet at afvise
disse tekster som pélidelige kilder, s& stiller den moderne histo-
rievidenskab en reekke afklarende spgrgsmal til teksterne. Nar
en kilde giver sig ud for at veere en kopi af en betydeligt esldre ori-
ginal, s& er et af de afggrende spgrgsmal om det er sandsynligt,
at den er blevet overleveret gennem s mange &rhundreder, og i
givet fald hvor ngjagtigt den er blevet overleveret eller kopieret.
Eller for at blive lidt konkret, n&r Kongebggerne i GT beretter, at
kong Salomo byggede et tempel til Herren, er det s8 sandsynligt, >
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“[GT’s] forteellinger fgrer os ind i et Narnia, i en fantasiverden, hvor
vi far lov til at leve og finde fpde. Det er en verden, der eksisterer

i teksterne, og kun i teksterne, og vi behgver ingen hjaelp udover
teksterne selv til at komme ind i denne verden. Det eneste, vi skal
gare, er at tro pd, at denne fantasiverden eksisterer, og bliver til
virkelighed for os i dag, ndr vi vaelger at gé ind i den.”

Thomas L. Thompson i The Origin Tradition of Ancient Israel.

aten skriver i det 1. &rhundrede f.Kr. havde adgang til en pélidelig
beretning om dette byggeri? Vi taler trods alt om en begivenhed,
som ligger omkring 800 &r tilbage i tiden i forhold til det seldste
eksisterende manuskript?

For at besvare spgrgsmalet, m& man ngdvendigvis overveje en
lang raskke forhold. Men skeler vi til, hvordan andre vaerker fra
den samme periode i den samme kulturkreds er blevet overle-
veret, viser det sig hurtigt, at hvis vi overhovedet skal anse nogen
handskrifter fra denne periode for at veere pélidelige kopier af
originalen, s& mé det i hvert fald omfatte de bibelske skrifter. Der
er relativt mange eksempler fra oldtiden p& skrifter med samme
tidspand mellem tidspunktet for den formodede tilblivelse af
originalen og den eldste eksisterende kopi. Og mens der i mange
tilfeelde er ganske fa eksisterende kopier af andre skrifter, sé skil-
ler bdde de gammeltestamentlige skrifter og de nytestamentlige
skrifter sig ud ved at foreligge i et stort antal kopier.

Ser vi dernaest pé dateringen af kopierne, sé& kunne man jo
forvente, at der over en periode p& omkring 1000 ar ville veere
sket store fejl i kopieringen, sé& der var stor forskel pa de forskel-
lige afskrifter. Tager vi for eksempel Shakespeares forfatterskab,
sé er der i forskellige kopier af hans 37 vaerker hundredvis af
variable leesninger, som stadig diskuteres indeedt af historikere
og littereerkritikere med hang til Shakespeare. Da man fandt en
fuldsteendig kopi af Esajas’ Bog blandt Dgdehavsrullerne — og
dermed fik en kopi, som var 1000 &r eeldre end den hidtil ssldste
kopi — var mange overbevist om, at et lignende antal alternative
leesninger, ville komme for dagen, og at man dermed kunne mane
al tale om en palidelig eller ‘kanonisk’ bibeltekst i jorden. Ogséa
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her er det imidlertid sl&ende, hvor fé& *varianter’ der i virkelighe-
den er. Efter omhyggelige sproglige analyser har det nemlig vist
sig, at over en kopieringsperiode pé& nassten 1000 &r, s& er over
95% af teksten i overensstemmelse med den tidligste kopi. Dertil
kommer, at de sidste 5% mestendels bestér af ord, der er stavet
forskelligt, &benlyse skrivefejl eller andre forskelle, som ikke har
med selve indholdet at ggre. | parentes bemaerket kan vi nsevne,
at det tilsvarende tal for Ny Testamentes vedkommende er ikke
mindre end 99,5%, mens tallet for Homers /lliade er 95%. Ser vi
derfor pd antallet af manuskripter, dateringen af manuskripter
og antallet af variable leesninger, er bdde GT og Ny Testamente
blevet overleveret med en ngjagtighed, som er uden sidestykke
for den pageeldende periode.

Hvis vi derneest kigger pa hvilken type information, vi har over-
leveret i for eksempel Kongebggerne, sa finder vi et méske endnu
steerkere argument for, at overleveringen er pélidelig. Studier af
bade mundtlig og skriftlig overlevering blandt Israels nabofolk i
den gamle Orient har nemlig vist, at nér det drejer sig om det, vi
kunne kalde identitetsrelateret viden, s& var man meget omhyg-
gelige med ikke at forvanske informationerne. Informationer, der
betgd noget for ens selvforstéelse, veernede man om! | det gamle
Mesopotamien finder vi séledes en litterser kanon med tekster,
der blev overleveret naesten uden variationer gennem mere
end 1000 &r. N&r det geelder mundtlig overlevering i den gamle
Orient har vi af indlysende grunde ikke adgang til den i dag, men
eftersom studier i mundtlig overlevering i moderne, analfabeti-
ske stammesamfund - for eksempel blandt Balga-bedouiner i
Jordandalen — har vist, at man er i stand til palideligt at huske

informationer op til 13 generationer tilbage, s& ma den samme
vilje og evne til at huske slaegtstavler, begivenheder m.m., som
var af stor betydning for selvforstéelsen, i endnu hgjere grad have
veeret til stede i det gamle Israel.

Lakmusprgven

Nar det er sandsynliggjort, at for eksempel Kongebggerne
indeholder pélideligt overleverede historiske informationer, s&

er det tid til at udsastte dem for historikerens ultimative lakmus-
prove: Indeholder teksterne anakronismer i forhold til den tid

og de begivenheder, de beretter om, eller falder oplysningerne i
tr&d med det, vi i gvrigt ved om denne tid og disse begivenheder?
Ogsé hér bestéar teksterne preven! For det forste optreeder bade
de egyptiske og mesopotamiske konger i praecis den raekkefglge
og i den tid, som vi véd fra andre kilder, de skal placeres i. For det
andet kan det pavises, at de assyriske kongers navne er stavet p&
preecis den méade, de blev stavet pd i deres egen samtid. Pointen
er her, at en forfatter i det 2. &rhundrede f.Kr. ikke ville have en ki-
namands chance for at vide, hvordan disse kongers navne skulle
staves pa en assyrisk dialekt, som var &rhundreder gammel og
som ingen laengere kendte noget til, og at teksterne med disse
navne derfor md veere blevet overleveret palideligt fra gammel
tid. De kan simpelthen ikke vaere blevet fabrikeret af en litterser
fantast pé sé stor afstand af begivenhederne. Leegger vi dertil det
faktum, at en raskke oplysninger i for eksempel Kongebggerne di-
rekte bekreeftes af savel egyptiske som assyriske og babyloniske
kilder, s& bliver det efterhanden historievidenskabeligt uholdbart
at opretholde en grundleeggende skepsis overfor de oplysninger >
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“Bibelens billede af Israel kan pd ingen mdde forenes med regio-
nens historie ... Det er simpelthen en opdigtet historie med nogle
fd referencer til virkeligheden. Fra en historikers synspunkt er det
gamle Israel et monster, som er skabt af de bibelske forfattere og
deres moderne efterplaprere...”

Niels Peter Lemche i Prelude to Israel’s Past.

i Kongebggerne, som ikke bekreeftes direkte af eksterne kilder.
Med andre ord: Nar sd meget i Kongebggerne synes at passe med
hvad vi i gvrigt ved, s& er det hgjst sandsynligt, at ogsa resten
holder stik! Fra en metodisk opdateret historikers synspunkt!

En akademisk diskussion?
Nu kan det jo s& anfgres, om ikke en s&dan akademisk diskus-
sion er temmelig irrelevant for den almindelige bibelleeser, men
af flere grunde tror jeg vi skal passe p& med at tage for let pa den
ovennasvnte skepsis. Det er rigtigt, at historicitet i sig selv kan
ikke skabe tro. Troen skabes alene med “Ands og magts bevis” (1
Tim 4,9). Alligevel har vi Ny Testamentes ord for, at det kan hgvle
nogle knaster af tvivlens breet, hvis det, som betragtes som &ben-
bare modsigelser eller uden rod i virkelighed, kan forklares eller
forsvares historisk. For n&r historiciteten betvivles falder grund-
laget for sammenhangen mellem historie og teologi jo sammen.
N&r Paulus bruger det meste af kapitel 15 i sit forste brev til de
kristne i Korinth pa at referere til mennesker, som har set den
opstandne Jesus, sé er det uden tvivl for at rydde enhver umid-
delbar, intellektuel mistaeenksomhed af vejen hos korintherne, sé&
de kan hgre hans budskab. “For at du kan vide, hvor pélideligt det
er,som du er blevet undervist i*, skriver Lukas indledningsvis til
modtageren af sit evangelium, Theofilus. “For at ogsa | kan have
faellesskab med os; og vores feellesskab er med Faderen og med
hans sgn, Jesus Kristus”, skriver Johannes indledningsvis i sit
fgrste brev.

Selvom vi ikke tror p& GT som bog eller - ret forstaet — pa
historiciteten i dets beretninger, sé er der alts4 alligevel rige
perspektiver forbundet med at beskaeftige sig med teksternes



23 | budskabet | teologi i tiden

@

Jens Bruun Kofoed f. 1963

Cand.theol. 1992, ph.d. 2001.

Lektor i Gammel Testamente ved Dansk Bibel-Institut.
Medlem af menighedsledelsen og ulgnnet praest i
Kebenhavnerkirken.

historiske forankring. Men det er mere end trosforsvar, der star
pé spil. Meget mere. Ifplge Paulus’ argumentation, er frelsen
nemlig alene mulig p& baggrund af visse historiske handlinger.
“Er Kristus ikke opstéet”, argumenterer Paulus overfor de kristne
i Korinth, “s& er vores praediken tom, og jeres tro er ogsé tom. Vi
kommer sé ogsé til at std som falske vidner om Gud, fordi vi har
vidnet imod Gud, at han har oprejst Kristus, som han altsé ikke
har oprejst, hvis dpde ikke opstar. For hvis dgde ikke opstar, er
Kristus heller ikke opstéet; men er Kristus ikke opstaet, er jeres
tro forgeeves, sa er | stadig i jeres synder, og sé er ogséa de, som er
sovet hen i Kristus, gdet fortabt. Har vi alene i dette liv sat vores
hab til Kristus, er vi de ynkveerdigste af alle mennesker” (1 Kor
15,14-19). Og argumentet kan skeerpes yderligere. Frelsen bestéar
nemlig ikke kun i, at Kristus ved sin opstandelse har sejret over
dgden som vores stedfortreedere, men ogsé i, at han levede sit

liv stedfortreedende, s& hans retfeerdighed kan tilregnes os. Og
hvis Kristi retfeerdighed bestér i hans syndfrie liv, s& méa det ogsé
indebeere, at alt, hvad han sagde og gjorde, var sandt og syndfrit.
Og eftersom Kristus baserede hele sin identitet p8, hvad Gud
gennem feedrene og profeterne havde &benbaret og profeteret,
vil det have skeebnesvangre konsekvenser for teksternes indhold,
hvis de fra at veere forankrede i virkelige historiske begivenheder
gores til littersere fortasellinger. De mister nemlig intet mindre

end deres virkekraft, sandhed og autoritet. Hvis Kristus ikke blev
oprejst fra de dgde, sé bliver evangeliet uden reel virkning, nér

vi forkynder Kristi stedfortreedende dgd og opstandelse. Hvis
Kristus ikke triumferede over synd, d¢d og djeevel, s er det uden
reel virkning, at vi forkynder det nye liv, som Kristus har frikgbt
os til. Tilgivelse erstattes af fortreengning, og opstandelseshébet

af h&blgshed. Ved at forkynde Kristus som opstéet fra de dgde,
uden at han i virkeligheden er opstéet fra de dede, ggr vi os end-
videre til vidner imod Gud, og vi bergver dermed ogsa evangeliet
dets sandhed. Og hvis vi forkynder et evangelium, som ikke har
rgdder i virkelige historiske begivenheder, s& mister evangeliet
ogsa dets autoritet. For hvis vi er falske vidner i vores forkyndelse
af hvad Gud har gjort til vores frelse, er der jo ingen tvingende
grund til at andre mennesker skal lade sig sige af det sékaldte
Guds ord. Det mister sin autoritet og bliver blot i virkeligheden in-
tet andet end et bestemt fortolkningsfesllesskabs keere klenodie
i en pluralistisk verden med andre fortolkningsfeellesskaber med
andre veerdier og overbevisninger. Relativismen har sejret.

Der kan siges meget godt om de sékaldt litterzere eller narrative
leesninger af bibelteksterne, og vi ma virkelig gleede os over, at det
igen er ved at blive legitimt pa bade universiteter og seminarier
at leese bibelteksterne, som de foreligger, i stedet for at dissekere
dem i oprindelige og selvmodsigende kilder. Men hvis det sker pa
bekostning af den historiske forankring af den bibelske frelses-
historie, s& er en gammel bibelkritisk front blot blevet erstattet
af en ny. S& ma troens folk insistere p4, at den bibelske virkelig-
hedsopfattelse ikke er et fantasiens Narnia, som folk med hang
til overtro gérind i, som om det var et andet garderobeskab. Og
pé at den bibelske forstéelse af verden ikke har mennesket og
det menneskeligt mulige som centrum og udgangspunkt, men
Ham, som er himmelens og jordens Skaber, som har grebet ind til
menneskets frelse og som har lovet en dag at nyskabe himmel og
jord, s& mennesket kan f& lov til virkelig at leve livet, som det blev
skabt til at skulle leves.
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Her bringes anden del af Bertil Anderssons artikel
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Lidelsen i Lina Sandells digtning. Del 2

Herren gay,
Herren tog

AF BERTIL ANDERSSON. OVERSAT AF FRIDA SKADE

I denne sidste del af artiklen skal vi fokusere
konkret pa, hvordan lidelsesproblematikken
kommer til udtryk i en reekke af sangene fra Lina
Sandells hand.

”Ingen er sa tryg i fare”

Méske er”Ingen er sé tryg | fare” den kendteste af Lina Sandells
sange. Den blev digtet omkring 1850, da hun var i slutningen af
teenagedrene. Allerede dengang viste Lina tillid til, at Gud Fader
"er skjold og veerge” for sit folk (v. 2). Lina havde veeret meget syg
og led stadigvaek under et skrgbeligt helbred. Men "Ingen ngd og

ingen lykke af hans favn os bort skal rykke” (v. 3). Hun stoler p4, at
Gud kender til hendes sygdomstilstand og at han "al vores trang
og leengsel kender” (v. 3). Lina mener ikke, at lidelsen styres af en
ubetinget ond magt. Nej, "p& hans (Guds) mindste vink ma alle
fienderne til jorden falde” (v. 4)

Med udtrykket i vers 5:”0m han tager, om han giver, samme Fa-
der han dog bliver”, virker det, som om Lina allerede som teenager
afspejler den lidende Jobs ord (1,21):"Herren gav, Herren tog, Her-
rens navn vaere lovet” Men det er absolut ikke en Gud, som sen-
der ondt og godt uden mal og mening. Lina afslutter verset med
at fremholde Guds hensigt: "Og hans mal er kun det ene, barnets
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sande vel at tjene”. Méske har en af hendes fars &ndelige inspi-
ratorer formet hendes tolkning i de unge &r. Johann Arndt skriver
nemlig om dette emne i Den sande kristendom:

"Og frem for alt, se p& den Frelser ... Skulle vi s ikke veere tal-
modige, nar han revser os, for at vi skal f& del i hans hellighed ...
sé livets lidelser ikke skal blive til fordeervelse for os, men til vel-
signelse. Som Kristi lidelser er blevet til herlighed, s&dan skal det
ogsé blive med de kristnes lidelse i Kristus ... Han tugter os ikke for
at gdeleegge os, men for at fgre os til evig lykke og salighed. Kors og
traengsel er bare keerlighed ... AL modgang og traengsel sendes os
af Gud. Ingenting sker tilfeeldigt”.

”Alle Herrens veje er kun godhed”

"Ingen er sé tryg i fare” digtede Lina neesten ti &r fgr hendes far
omkom. Hans pludselige dgd blev en sveer prgvelse for Lina. To
uger efter skriver hun alligevel til en veninde:

Uesus lever og viser sig i alt som en levende og neerveerende Her-
re. Hvis han ikke var trofast, ville han ikke have veeret sé steerk en
feestninginpden.Ja, s8 ville det have veeret ude med os for leengst.
Men han lever og jeg skal leve ... Jesus har frataget mig det keere-
ste, jeg havde p& jorden, men han var tvunget til det. For ellers var
han ikke blevet mig s& uundveerlig og kaer, som jeg ved han gnsker
atveere. A, matte han nu blive mit et og alt!”

Lina oplevede det, som om Herren arbejdede med hendes hjerte.
Det keereste pé jorden métte tages bort, for at Jesus skulle veere
hendes alt. Temaet,”Om han tager, om han giver, samme Fader han
dog bliver”, kommer senere igen med andre ord i hendes sange. Der
bliver det tydeligt, at Lina mener, at det er Gud, som af n&de bade
giver og tager fra hende. Som her i andet vers i sangen: "Alle Her-
rens veje”:

Kaster vi et blik tilbage

pd de @r, som svundet er,

var de lyse eller mgrke,
samme kaerlighed vi ser.
Samme keerlighed som gav os,
alt hvad her vi leengtes mod,
og i ndde tog det fra os,

som os her i vejen stod.
Samme troskab, samme ndde
Gud os altid finde lod.

Meerker vi ikke et hjerte som hos Job:”Skal vi kun tage imod det
gode fra Gud og ikke ogsé det onde” (2,10)? Gennem sorgen blev
Lina fgrt neermere til Jesus. Dette tolker hun, som Guds hensigt
med lidelsen og hun skriver senere:

(v.1)

Naermere, 0 Jesus Krist, til dig,

naermere, hvad end det koster mig!

Naermere i morgen end i gér,

naermere, o Herre, dr for dr.

(v.3)

Naermere til dig, om vejens spor

sig igennem nattens skygger snor.

Hvad der skader mig, o Herre, tag;

drag mig neermere til dig hver dag.

(I sidste del af verset kommer det endnu tydeligere frem p&
svensk: "Hvad det er ngdvendigt for dig at tage, Herre tag. Bare dig
jeg kommer neer”).

Dette stemmer overens med profetens ord:”"Min bitterhed er ble- >
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Lina Sandell; Gud selv beerer det
yderste ansvar for vores lidelser.

vet til fred” (Es 38,17). P& grund af lidelse og dgd kom Lina neer-
mere til Jesus.

”0 Jesus, dit navn er en faestning i neden”
Lina sé& sin far falde i vandet og forsvinde. Forst blev hun lamsléet
af smerte og angst. Hun kunne ikke engang graade. Hun var helt
fglelseslgs indtil en medkristen sagde til hende:”Det er Herren!
Det er Jesus, som har gjort dette!” Da hun hgrte de ord, blev hun
"lgst”, og hun skriver:

"Og ved det dyre Jesus-navn kom der igen fglelser og liv.Jeg kun-
ne gé& ned i kahytten og greede og bede, ja, til sidst kunne jeg endog
takke for dette. Herren gav, Herren tog; Herrens navn veere lovet!”

Da sorgen veeltede ind over Lina, rdbte hun i sin ngd til Gud under
ben og tarer. Hun skriver i sin dagbog: "Herre, Herre, hvad er din
mening med alt dette? Lad ikke fjenden fgre mig til fald ... du ser,
at jeg er sé tvivlende og usikker”. Hun forstér ikke Herrens handle-
made, og hun beder om, at Gud vil beskytte hende mod djssvelens
fristelser, som kommer over hende i lidelsen.

Med Guds hjeelp kan hun senere takke for hans omsorg ogsa i
lidelsen. Lina vokser yderligere i at finde tryghed i ngden og hun
fremstiller Jesus, b&de som den der tager hendes far bort og som
den der trgster hende. "0 Jesus, dit navn er en feestning i ngden”
blev digtet kort tid efter ulykken. Lina havde fundet sin feestning
og synger i tredje vers:

Dit navn er en klippe,

ndr fristet jeg bliver,

et tdrn, som slet ingen omstyrte kan,

et lys, som den tastteste tdge fordriver,

en kilde, som giver mig levende vand.

”0g Hans madl er kun det ene”

”Er det sandt, at Jesus er min broder?”
Som neevnt fungerer Lina Sandell for mange, som talskvinde for
den veekkelsesbevasgelse, hun var en del af. Gennem Rosenius’
forkyndelse blev Lina inspireret til at skrive nye sange. Rosenius’
fortolkning af Romerbrevet 8,17-18 tydeligggr storheden i at
Kristus er vores broder og at Jesu Fader er vores Fader. Rosenius
peger pé storheden i at veere Kristi medarvinger til herligheden,
men samtidig klarggr han, at lidelsen for en kristen er et ngdven-
digt onde, som hgrer med til et liv med Kristus. Rosenius skriver:

"Alle den slags lidelser har vi kun af den grund, at Kristus er i os;
og da udggr de et sikkert tegn pa den arv, som en Kristi medarving,
som nu opdrages, engang skal f&. Vil du ikke have sddanne lidelser
med Kristus nu, s& méa du ikke bilde dig ind, at du en gang skal
arve herligheden sammen med ham ... alle lidende kristne har her
en stor trgst, nemlig den, at lidelse ikke repreesenterer noget ondt
tegn ... hvor bitre vores lidelser end er, sé& varer de dog kun denne
korte tid ... vores bedrgvelse er ... snart forbi, men herligheden va-
rer evigt”

Lina tolker p& en fantastisk made hvad dette indebeerer, nar hun
skriver:"Er det sandt, at Jesus er min broder?” Sangen blev trykt i
Pietisten i 1863 i forleengelse af Rosenius’ udleegning. Nar Kristus
er blevet hendes bror, da kan hun ogsé beere lidelsen og térerne,
som fglger med korset. Og hun afslutter sangen med at bede Gud
om at &bne hendes gjne, s& hun kan se "at lidelsen er for intet at
regne mod den herlighed, som skal &benbares pé 0s” (Rom 8,18).

(v.1)

Er det sandt, at Jesus er min broder,

er det sandt, mig arven hgrer til,
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skal jeg nyde faderhusets goder?

0, s@ bort med, hvad mig sengste vil!
(v.6)

Samme arv deroppe i det hgje,
samme Himmel, samme Gud og Far.
Herre, Herre, Gbne du mit gje

for de skatte, jeg i sandhed har!

”Hvorfor sukke, hvorfor klage?”
| sangen "Varfor sucka, varfor klaga” som Lina Sandell digtede i
1861, er temaet:"Den Herren elsker, tugter han”. Her tolker hun
Herrens handlinger som en tugt over hendes stenhjerte, for at det
kan bgjes og formes. Men nade eller tugt,"hans mal er kun det
ene, barnets sande vel at tjene™:

v.2)

Utan kors kan du ej vara,

Om du livi Kristus fdtt;

Ty hur skulle han vdl spare

PG en sak, som gér sa gott.

| : Den han dlskar : |

Agar han til nytta blott

W.7)

Ack, sG md vdr Fader rdda,

Han, som hitintills oss lett!

NGd och aga ha ju bdda

Samma mdl, som vi nu sett.

| :Ndéd ochaga :|

Aro for Guds barn blott ett.

Gennem denne udleegning istemmer Lina profetens ord:Jeg

er Herren, der er ingen anden, der er ingen anden Gud end mig.
...Jeg danner lyset og skaber mgrket, jeg frembringer fred og
skaber ulykke, jeg, Herren, frembringer alt dette”. (Es 45,5-7). For
mange er det en meaerkelig tanke, at Gud beerer ansvaret for ulyk-

ken ivores liv, men denne tanke er godt funderet béde i Det gamle

og Det nye Testamente. | bogen Gud hvorfor sover du? henviser
Leif Andersen for eksempel til bibeltekster som Fgrste Samuels-
bog 2,6. Anden Mosebog 4,11.Jobs Bog 1,21; 2,10. Klagesangene
3,38. Amos’ Bog 3,6. Matthaeusevangeliet 10,29. Jakobs Brev 1,2
og Farste Petersbrev 4,19. Lina har set dette og skriverien anden
sang:

(v.2)

Sperg ej sddan, Herren ved det,

hvad ngdvendigt for dig er;

pd hans keerlighed og ndde

har du mange prgver her,

derfor bgr du ikke tvivle

pd hans gmme hjertelag,

0gsd ndr han dig opdrager

gennem modgang, sorg og slag.

Ordene beerer et umiskendeligt preeg af Skriftens: "Det er mig,
der dreeber og gor levende, har jeg knust, er det mig, der leeger”
(5 Mos 32,39).

Populeere begravelsessalmer
Som afslutning pé denne undersggelse, skal vi kort fremhasve

>
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to sange, som stadigveek bruges ved begravelser i Sverige. Linas
vidnesbyrd er, at hun bygger sin sang pé et levende feellesskab
med Herren.

Med hendes udgangspunkt, troen pé en for os korsfaestet, men
levende Herre, kan vi ogsé med frimodighed synge om trygheden i
Linas populeere sange.

”Kun en dag, et gjeblik ad gangen”

| et levende feellesskab med Herren kan vi tage en dag ad gangen
- "hvordan det end mig gar”.Ja, dette er muligt. For”i min Faders
hand jo alting star” og det er ham, som giver "mig dens lille del
af fryd og smerte” (v. 1). Hvad enten vi mgder gleede eller lidelse,
lover Jesus at beere vores bekymringer (v. 2) N&r vi hviler pé&
dette lgfte, far vi hjeelp til at bede: "Hjeelp mig, at jeg, ej af vantro
fangen, af din faderh&nd modtage kan kun én dag et gjeblik af
gangen, til jeg salig nér dit gode land!”(v. 3)

”Bred dine ndades vinger”

Denne sang formidler godhed, neerhed og tryghed, nar vi skal sove
og nar nogen overlades til den sidste hvile. Lina giver udtryk for, at
hun under Jesu vinger kan hvile stille i badde ve og vel. Hun beder
om, at Jesus vil veere hendes visdom og trgst, s& hun kan falge
ham med lyst. | Linas fgrste udkast, brugte hun metaforen med
Jesu vinger som fglger:"Bred dine n&des vinger, min Jesus, over

mig, og lad din lille kylling f& gemme sig hos dig”. Denne formu-
lering gav et endnu dybere perspektiv, nar det geslder godhed,
neerhed og tryghed.

Sammenfatning

Lina Sandell fik livet igennem sin tilmalte del af modgang og
smerte. Gennem studiet af hendes sangproduktion, dagbogsno-
taterne og private breve, har vi gjort klart, hvad Lina gnskede at
formidle med "Om han tager, om han giver, samme Fader han dog
bliver” Det indebeerer i Linas forstéelse, at Gud selv baerer det
yderste ansvar for vores lidelser. Men han sender dem i sin nade.
Hvis dette er en uvant tanke for os, sé er vi altsa alligevel vant til
at synge om den! Maske er Linas sange sé& populeere i vide kredse,
fordi man ikke reflekterer over, hvem Lina faktisk tillsesgger an-
svaret for lidelsen. Hun skriver med udgangspunkt i en levende
kristen troskamp. Hun réber sin ngd ud og graeder over, at hun
ikke forstar Guds handleméade. Men det er ogsa Gud selv, som er
hendes trgst. Jesus &bnede hendes gjne, s& hun fik lov at se Guds
mening med lidelsen: At drives nesrmere Jesus og formes med
tanke pé herligheden.

Teologisk referenceramme
Gennem sin tolkning af Guds ansvar i menneskets lidelse holder
Lina Sandell sig indenfor en klassisk luthersk teologisk referen-
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Bertil Andersson f. 1974
Master i teologi ved Fjellhaug Misjonshggskole 2007.

S J : Missionaer i Mongoliet.
h Ordineret praest i Missionsprovinsen, Sverige.

ceramme. | denne referenceramme opfattes Satans magt som Litteratur

virkelig, men Satan har ikke ansvaret for lidelsen, fordi hans magt Harling, Per (2004) Blott en dag. Lina Sandell og hendes sanger. Oslo: Verbum

er begraenset. Guds sejr er sé stor, at han bruger Satan som sin Holter, Stig W. (1991): Kom, tilbe med fryd. Innféring i liturgikk og hymnologi.

"skgdehund” | menneskets lidelse udfgrer Gud sin "fremmede Oslo: Solum.

gerning” med vores evige vel for gje — ogsé nér vi ikke forstér. Leif Hagglund, Bengt (2002): Arvet frén reformationen — teologihistoriska studier.

Andersen skriver at Luther mente at dom og tugt i livet er "Guds Goteborg: Forsamlingsforlaget.

fremmede gerning” — med frelsen som mal. Luther taler om, at de Juelsson, Gunnar (2001):"P. L. Sellergren - kyrkofadern i kaplanstugan, "Tio

kristne ikke far et livi bekvemmelighed, for det er farligt. Fred og andliga Vargrojare. Géteborg: Kyrkliga Forbundets Bokforlag (47-54).
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som fjern eller skjult, er han nzer. Lova Herren — Sangbok for hem og forsamling (1988) Stockholm: BV-forlag
Né&r Gud er den yderste ansvarlige for vores anfeegtelser, ja, da  Lévgren, Oscar (1965): Lina Sandell: Hennes liv og sangdiktning, Stockholm:
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vores kaere far. Vi kan opleve lidelsen som meningslgs, meni Guds  Riiber, Anne-Marie (1954): Lina Sandell. Oslo: Lutherstiftelsen.
perspektivhar den mening. | stedet for at tale om en meningilidel-  Rosenius, C.0.(1931):C. 0. Rosenius samlade skrifter, Romarbrevet |. Stock-
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udgangspunkt som Lina Sandell, kan vi frimodigt fortseette med at ~ Sundgren, Niels og Gerd Granvold Saue (1980): Blott en dag. Lina Sandells liv og

synge sammen med hende: "Om han tager, om han giver, samme sanger. Oslo: Aschehoug.

Fader han dog bliver™. Valen-Sendstad, Astri (2000): Lina Sandell. Et dikterliv til Herrens ere. Oslo:
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Oprindeligt trykt i Fast Grunn nr. 3/2008.
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AF JENS OLE CHRISTENSEN

Melkrukken
skal ikke blive tom

Melkrukken skal ikke
blive tom

Reflektioner over livsvaerdier

og givertjenesten

Kristine Splvsten Engell-Kofoed
Forlaget Selvsten 2007

258 sider, kr. 169,-

Undertitlen pa bogen lyder:
Reflektioner over livsvaerdier og
givertjenesten.

Hermed er angivet at denne bog
handler om kristnes forhold til
penge.

Kristine Engell-Kofoed fortjener meget ros
for denne bog.

Ferst og fremmest fordi hun har haft
modet til at skrive den. Emnet er teet ved
at veere de kristnes sidste tabu. Man kan
til ngd tale om givertjeneste i gkonomi-
ske artikler i vores blade, i kollekttaler,
sjeeldnere i preedikener; men efter manges
vidnesbyrd er det et sjeeldent tema for
kristnes indbyrdes samtale.

Dernasst fordi hun skriver med lidenskab
og engagement. Man kan virkelig mzerke,

at det er en bog, Kristine Engell-Kofoed
ikke har skrevet fordi hun skal; men fordi
emnet breender i hende. Meget ville se an-
derledes ud i kristent arbejde i Danmark,
hvis mange havde den lidenskab — og
praktiserede — som vi mgder i denne bog.
Jeg er temmelig overbevist om, at den kun
har kunnet skrives pa denne made, fordi
hun har levet med dette emne i mange &r.
Og gang pé gang maerker man praktikeren
bag.

Endelig formé&r hun at vise, hvordan tanker
om de kristnes pkonomiske ansvar bade
for kristent arbejde og for menneskers
fysiske ngd er dybt indflettet i hele det
bibelske budskab. Vi finder i denne bog
grundige (og méske engang imellem lidt
for lange!) gennemgange ikke mindst

af gammeltestamentlige tekster. Vel at
meerke ikke kun tekster, der handler om
rigdom og penge; men forfatteren formar
at knytte temaet op pé en lang raekke
andre temaer fra hele Bibelen. Dermed
kommer det til at handle om livsholdning
og ikke alene om kroner og grer. Og giver-
tjenesten knyttes til vores billede af Gud
og hans keerlighed til os.

Kapitlet, som har givet anledning til titlen
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Om givertjeneste; Det handler
om livsholdning og ikke alene

om kroner og grer.

(Kap 7 om Elias i Sarepta), er preeget af
en enkel tillid til Guds omsorg for stort og
smét i vores liv. Den tillid er en ngdvendig
forudseetning, hvis talen om givertjeneste
ikke skal blive en tung og sur pligt.

To kritiske bemeerkninger:

Forst: Kristine Engell-Kofoed har gjort et
stort stykke arbejde med at kortlaegge
givertjeneste i kristne miljger i Danmark.
Det er godt forsggt; men undersggelsen
er temmelig gammel (1990-91). Jeg tror
bogen havde vundet ved at denne under-
sggelse var blevet udeladt.

Derneest: Bogen har den opfattelse, at
tiende er en kristen forpligtelse. Jeg mé&
indrgmme, at selv om det havde veeret dej-
ligt — enkelt og forpligtende — hvis det var
tilfeeldet, sé tror jeg ikke pé den bibellees-
ning. Det skrift i Det Nye Testamente som
tydeligst betoner givertjenesten (2 Kor)
naevner slet ikke tienden. De eneste steder
i NT, hvor tienden behandles er Matthasu-
sevangeliet 23,23 og Lukasevangeliet
11,42 og begge steder er det efter min
vurdering fordi der tales til farisaeere, som
stadig lever under den jediske ceremo-

niallov. Vi er med givertjenesten ude i det
misbrugelige omréde, hvor enhver kaldes
til at give som han har rad til (1 Kor 16,1ff).
Ogsé pé det punkt ligner givertjeneste al
anden tjeneste i Guds rige.

Men disse bemaerkninger skal ikke skygge
for at Kristine Engell-Kofoed har skrevet
en bog, som fortjener at blive leest og ar-
bejdet med. Og sé& fortjener den ikke bare
bifald; men at den far genklang i kristne
menneskers liv.

En lille overvejelse, som ikke sigter
specielt til denne bog, men til den meget
udstrakte brug af begrebet givertjeneste,
som stort set alle pa den bibeltro flg] af
kirken benytter sig af.

Ordet er et kunstord, som jeg aldrig har
hert andre end folk fra vores miljg bruge.
Bibelen taler om gavmildhed (2 Kor 8,3
og 1Tim 6,18). De grundtvigske valg- og
frimenigheder, som samler lige s& meget
ind via gavebreve som IM, ELM og LM til
sammen (1), kalder disse ordninger for
organiseret gavmildhed. Jeg spgrger mig
selv, om der overhovedet er noget vundet
ved at fastholde det subkulturelle ord

givertjeneste, nér det er muligt at tale
béde mere bibelsk og forstaeligt ved at
sige gavmildhed. Ydermere er gavmildhed i
min sprogfornemmelse et lyst og glad ord,
mens der er temmelig meget overjeg i or-
det givertjeneste. S& kunne vi jo kalde de
faste ordninger for planlagt gavmildhed.
Sé& har vi da demonstreret vores selvstaen-
dighed overfor de grundtvigske!
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AF JETTE G. KRISTENSEN

Jette G. Kristensen; Jeg oplever altid hans
anliggender som neerverende og relevante.

Ateistisk andagtsbog
- nu med nuancer

Leif Andersen

Credo 2008

224 sider, kr. 199,95

Jeg ma indremme, at jeg var lidt
skeptisk, inden jeg begyndte

at leese denne bog, fordi ideen
med en ateistisk andagtsbog
lod lidt maerkelig og zerlig talt
lidt irriterende i mine orer.

Men Leif Andersen kan noget med ord.
Hans méde at formulere sig pé taler lige til
mig, og jeg oplever altid hans anliggender
som neerveerende og relevante.

Denne andagtsbog er ingen undtagelse.
Han laegger ud med at definere sig selv
som ateist af natur og bruger derefter
bogen til at g& den kristne tro efter i sgm-
mene ud fra en ateistisk synsvinkel og
give ateismen det modsvar, troen pa Jesus
faktisk har.

Leif Andersen gér til veerks med en befri-
ende eerlighed og uimponerethed over de
angreb verdens kloge hoveder har sat ind
mod den kristne tro. Lad mig illustrere.
Hvert stykke har en overskrift efterfulgt af
et citat. Til stykket "er der nogen?” hgrer
citatet:”Der MA veere liv derude”, som er
taget fra Illustreret Videnskab. Den over-
skrift far s& Leif Andersen til at udbryde:
"Vel ma der da ej”. Fantastisk. Han skriver
godt og klart og fyndigt og humoristisk

og det er ikke sveert at fglge med, selvom

der er stykker, hvor leesehastigheden med
fordel kan seettes ned.

Vigtigst af alt er; at bogen er opbyggelig.
Den taler bade til hjernen og hjertet.

Den indeholder b&de aha-oplevelser og
néé-ja oplevelser og kan bruges bade til
egen opbyggelse og som opleeg til debat.
Det gjorde mig godt at leese den, ogsé selv
om jeg ikke mé& keempe med den samme
tvivlende natur, som Leif Andersen giver
udtryk for. Men i mgdet med almindelige
verdslige danskere dukker disse sp@rgs-
mal ogsé op, og bogen giver god am-
munition til sddanne samtaler, men den
er samtidig en pdmindelse om, atingen
bliver argumenteret ind i Guds rige.
Undervejs fik jeg fornemmelsen af, at det
ervigtigt at vaere skeptisk indstillet over
for verden med dens tildragelser. At der
er lidt mere dybde i troen, hvis man har
kaeempet sig til den. At det er lidt finere at
veere tvivler af natur. Men det er det altsa
ikke. Vi er bare forskellige, ogsé pé det
omréde.

Det er en dejlig bog.
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AF SOREN CHRISTENSEN
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Medvandring

Ole Magnus Olafsrud, Tonje Haugeto
Stang og Tor Martin Synnes

Credo 2008

167 sider, kr. 199,95

"Medvandrer" — et lidt ander-
ledes begreb, men det siger vel
nok noget meget forstaeligt
umiddelbart. Det handler om
en, der vandrer sammen med
andre, og om at man styrker
hinanden pa denne vandring.

For nogen tid siden fandt jeg bogen Langs
samme vei - en resursbok for medvandre-
re, og alene titlen gjorde mig s& nysgerrig,
at jeg uden videre kgbte bogen, for dette
lgd bestemt interessant. Det er derfor

med stor gleede, at jeg nu anmelder den
danske udgave.

Der er skrevet mange bgger om det at
veere kristen og det at tjene Gud, at veere
discipel, at n& andre mennesker med
evangeliet. Jeg har laest en del af dem, og
de har mange gange givet mig et ordentligt
spark bag i, og sendt mig af sted i en ivrig
tjeneste, for nu skulle det veere, jeg ville
ogsa veere en god kristen der fik rakt evan-

geliet videre. Og hver gang er jeg endt med
en darlig samvittighed, nér jeg efter noget
tid gav op. Tjenesten var spsendende nok,
men umenneskeligt hard. At veere kristen
pa fuld tid kunne tappe for energi, men det
var ogsé lidt sveert at komme med gode
begrundelser for en halvtidskristendom
(for ikke at sige fritids- eller lejlighedskri-
stendom).

Hvordan bliver det at veere en kristen

pa fuld tid noget, som gér op i en hgjere
enhed med det at veere et almindeligt
menneske, der lever en normal hverdag
sammen med andre i naturligt feelles-
skab?

Bogen »Medvandring« forsgger at give et
svar pa dette spgrgsmal. En mand forteel-
ler om, hvordan han pé en lidt trist made
har faet sig fem rigtigt gode ikke-kristne
venner, for de fem var engang kristne og
aktive i det kirkelige arbejde, men har nu
opgivet det hele. Sa forteeller han, at det,
der reddede ham, var, at han pa en lejr fik
spgrgsmalet: »Hvordan har du det?« Han
havde veeret vant til at skulle redeggre

for, hvad han havde gjort og ndet i sin tje-
neste, men nu spurgte en til ham, og han
meerkede traetheden og udmattelsen.
Medvandring handler om at se personen
frem for det, personen far gjort. At vi bliver >
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AF FRIDA SKADE

opmaerksomme pé vores kristne brgdre og
sgstres behov og fglelser frem for at méle
og veje hinanden pa vores indsats.
Medvandring handler om g& sammen
med. Ikke at gé i stedet for. Ikke at veere en
fjern ekspert, der altid har de rigtige svar,
men som ikke er ssmmen med andre.

Det store forbillede for medvandringen er
Jesus og den méde, han var sammen med
sine disciple pa. Han brugte tid pa den

lille gruppe og udrustede den til tjeneste.
»Medvandring« handler b&de om den
enkelte kristne, der i sin hverdag reekker
evangeliet videre enten i ord eller handling
(eller begge dele), og om menigheden med
de forskellige tjenester, og bogen har ogsé
et par seerlige kapitler til lederne.

Bogen anbefales pa det varmeste med
hébet om, at den mange steder kommer til
at ggre en forskel.

AL bede enkelf

Bogen indeholder ogsd:

Martin Luther
som bannens mand
AF GERHARD SCHITTKO

At bede enkelt
Martin Luther
LogosMedia 2008

99 sider, Kr. 98,-

Bogen er, som det fremgar af
forsiden, opdeltito dele. Den
forste — skrevet af Martin
Luther — er en meget konkret
undervisning, der opmuntrer til
en enkel og :egte samtale med
den levende, almaegtige Gud.
Den anden del — skrevet af Ger-
hard Schittko — er en oplysende
artikel om, hvor nuanceret og
dynamisk Martin Luther har ta-
get temaet bon op, og hvor stor
hjeelp kristne kan fa af hans
vejledning.

"At bede enkelt” blev til som svar pé en
anmodning fra en af Luthers venner, bar-
beren Mester Peter, der bad om hjeelp til
at bede ret. Efter en indledning om, hvor-
for det er ngdvendigt at bede og at bgn og
arbejde hgrer sammen - ja, vor daglige
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Luther; En god bgn skal nemlig ikke
veere lang eller treekkes i langdrag, men
bed til gengeld ofte og af hjertet.

gerning kan faktisk ifglge Luther vaere en
bgn og en lovprisning til vor Himmelske
Fader — gar Luther over til at bruge bgn-
nen Fadervor til helt konkret at undervise
om bgn. Luther knytter en uddybende bgn
til hvert enkelt led af Fadervor, hvor det
udfoldes, hvad de enkelte led indeholder.
Herefter kommer der et afsnit, hvor Luther
gor det meget klart, at bgn ikke mé blive
til en sludren, hvor tankerne flyver hid og
did, og derfor opmuntrer han ogsé til ikke
bare at remse hans bgnner op, men lytte
til Helligdnden, bruge egne ord og bare
lade Luthers bgnner veere en ramme, der
hjeslper til med at strukturere bgnnen og
holde os fast til emnet.

Luther fortseetter herefter med at bruge
De ti Bud som oplaeg til bgn, og her "fletter
han en krans i fire dele” af leere, taksigelse,
bod og forbgn. Han kommer ikke som
under Fadervor med konkrete bgnner,
men fortaeller enkelt og vedkommende
om, hvordan han bruger denne "firefol-
dighed” i sine bgnner. Igen ggr han det
klart, at vi ikke bare skal remse tingene
op, men bruge hans forslag til inspiration
og opmuntring, som han siger det pé side

57:"En god bgn skal nemlig ikke vaere lang
eller treekkes i langdrag, men bed til gen-
geeld ofte og af hjertet. Det er nok, hvis du
kommer igennem et eller et halvt afsnit;
det kan teende en lille flamme i dit hjerte”.
Til sidst bruger Luther Trosbekendelsen
som grundlag for bgn, og ogsé her bruger
han den flettede krans i fire dele.

Jeg synes, at der er megen inspiration at
hente i dette lille skrift. Luthers ordfor-
rad, iseer nar han beskriver de gudlgse, er
steerkt, og det er nok ikke lige de ord, jeg
vil bruge, men vi lades ikke i tvivl om, at
det er en &ndskamp mod Djsevelen, vi er
satind i, og at bgnnen er livsvigtig i denne
kamp.

| anden del af bogen, viser Gerhard
Schittko os, at Luther var en bgnnens
mand, som bade levede og leerte den
rette bgn. Det har gjort et dybt indtryk pé
Schittko at beskeeftige sig med Luther
som et bedende menneske, og der er et
spgrgsmal, der er blevet p&traengende
for ham: Hvor vigtig er bsnnen for kristne
mennesker i dag? Det spgrgsmal besvares
under lessningen.

Jeg kan varmt anbefale bogen, og det er

mit hab og @nske, at den mé blive til in-
spiration og motivation for mange til at se
behovet for og velsignelsen ved at bruge
tid p& Guds Ord og bgn. Det har vi brug
for bade for os selv og for menigheden i
vandringen mod vort himmelske mél og i
kampen mod det onde.
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Det er fuldbragt Omvendt

Hans Erik Nissen Einar Solli

Hvordan ger man paskens indhold Kristian mener det virkelig alvorligt med

levende og aktuelt i dag? Den ud- at veere kristen. Og han anstrenger sig

fordring tager Hans Erik Nissen op i for at leve som en. Men han fgler, at han

"Det er fuldbragt”, som bestér af 40 Igber ind i nederlag efter nederlag og

smd andagtsstykker. aldrig kommer videre.

Andagterne koncentrerer sig om de Kristian studier af Bibelen og samtaler

sidste syv udtalelser, som Jesus kom med mennesker giver mange aha-op-

med, da han hang pé korset. levelser. Om forholdet mellem tro og

P4 den m&de har bogen fokus p& gerning. Om hvordan Gud vejleder i

det helt centrale i piskens: Jesus hverdagen. Om hvad Gud mener om

ded for vore synder. forelskelse, egteskab og homofili. Om
lovens og evangeliets plads i kristenlivet.

Bogens layout er smagfuldt og

farverigt og understatter dens dybe Den rgde tr8d gennem hele bogen er

budskab. dette: Guds tanker er helt anderledes

end vores. Guds virkelighed er den om-
vendte verden.
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