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Forsoningen skiller

Der er en stor forskel pa at hgre en, der "har skoen pa”, og
at hgre noget fra en teoretiker. En, som f.eks. er kommet
helskindet ud fra et krigs- eller katastrofeomrade, har erfa-
ringer og forstehands oplysninger at fortzelle. Teoretikeren
kan give et overblik og sige noget om, hvordan det mulig-
vis er inde i katastrofeomradet.

Teoretisk kristentro og teoretisk forkyndelse lider ikke blot af en
snert af bedreviden; nej, hurtigt fornemmes en mangel pé erfa-
ring af det, der tales om. Livets sar og jubel mangler, for det hele
skildres blot i teorien, fladt og dennesidigt.

Teoretisk forkyndelse betyder ikke nedvendigvis, at den er
uaktuel eller lider af mangel pa hverdagens eksempler; nej, men
dybden er vaek: Den hellige Gud og madet med ham, sé& skoene
skal tages af, synden der altid stér en for @je og bevidstheden
om at mod dig har jeg syndet, mod dig alene, Gud. At skylden
ikke er til at beere, gleeden og jubelen over at Gud har forsonet
verden med sig selv i Jesus Kristus, at fortabelsens mulighed
stér lysende Klart; disse grundsandheder og erfaringen af dem
kender teoretikeren ikke. Selve omvendelseserfaringen er ikke fil
stede, og her har teoretikeren méaske endda en del at sige om
falelser, pietisme, forfarelse og en masse andre ting, fordi han
tror, at det blot herer hjemme i kirkehistoriens vaekkelseskredse,

og fordi han selv star fremmed over for disse grunderfaringer,
som Skriften giver.

Der er et skel mellem teori og liv, og sagen er ikke blot, at der
er sket forskydninger af vaegten, eller at nogen omréder af Bibe-
lens budskab er svagt repreesenteret. Nej, Bibelens sandheder
omformuleres og fjernes, sa de bedre stemmer overens med et
humanistisk menneskesyn og nutidige forestillinger.

En nyere bogudgivelse med praedikener over Luthers lille kate-
kismus er et fuldgyldigt eksempel pa, at forsoningen i Kristus,
Guds vrede over synden og fortabelsens mulighed totalt er fra-
veerende. Under leesningen teenkte jeg, at nogen af disse sand-
heder ma da komme frem i forbindelse med Fadervors 5. ben:
"Forlad os vor skyld, som vi ogsé forlader vore skyldnere”, men
nej. Der tales om Guds tilgivelse: "Alligevel far vi Guds tilgivelse
og kan bede om den i tillid til, at Gud giver os den. Det er naesten
ikke til at fatte”, skriver tidl. professor i dogmatik ved Kebenhavns
Universitet Theodor Jergensen i bogen Guds menneskelighed.
Men al tale og preediken om Guds tilgivelse og keerlighed er
ikke et sandt og eegte evangelium. Der er netop en forsoning til
forskel mellem f.eks. Rosenius’ udlzegning af den 5. bgn og sé
Theodor Jergensens. Hvis sidstnaevnte stdr som repraesentant
for den brede og almindelige folkekirkelige forkyndelse, sé har
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klassisk bibelsk kristentro trange kér. Evangeliet i denne udgave
er Guds ufattelige og tilgivende keerlighed. Det enkelte menne-
ske ma lade sig tiltale af dette og udvise ansvarlighed for sin
neeste, og vide at Gud tilgiver. Men netop her bliver spargsmalet:
Hvorfor tale om tilgivelse og Guds keerlighed? Hvad skal tilgives?
Nar der ikke tales om synd og skyld, og vel at maerke ud fra Skrif-
tens virkelighedsforstdelse, da bliver alt ligegyldigt. Det er jo ikke
sédan, at alle syndere far Guds tilgivelse, men alle bodfeerdige
syndere raekkes Guds tilgivelse i Kristus! Derfor taler Skriften om
forsoning og Kristi kors.

Theodor Jargensen citerer flittigt Luthers lille katekismus, men
far ikke Luthers dybde med overhovedet. Det er forargeligt for
ba&de moderne mennesker og mennesker fra antikken at tale om
forsoning. Skal der praedikes klart og praecist om forsoningen
— 0g det skal der — s& ma det nemlig ogsa lyde, at mennesket er
en fortabt synder, der stér under Guds forbandelse og det ansker
mange praester og praedikanter ikke.

Nar Luther taler om forsoning, tager han udgangspunkt i Skrif-
tens vidnesbyrd om Gud, hans hellige vrede over synden og
synderne. Tankegangen er, som Luther-kenderen Carl Fr. Wis-
loff skriver, "altid teocentrisk, selv der hvor Luther taler om vor
ned, anfaegtelse og sjeelefare. Gud er vred. Det er det farste der
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ma siges. S alvorlig en sag er menneskets synd og vantro. P&
Golgata, der ser du Guds strenge dom over synden og synderne;
Gud kan ikke tilgive synderne, uden at hans Sgn gjorde sa stor
en bod for dem alle.” (Wisloff; Martin Luthers teologi, 1985).
Uden en klar forkyndelse af det helt centrale i Skriften, nemlig
forsoningen, bliver preedikenen en mat, dennesidig, méaske smuk
tale. Men synderen stér tilbage i sin fortabte tilstand og kan ikke
blive frelst af et falsk evangelium, der vel taler om Guds tilgivelse
—men uden at preedike, hvad det har kostet Gud at frelse!

w VYNIL
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Mission ira et
atfrikansk perspektiv

Mission: Gud Fader sendte Sennen til verden. Jesus Kristus
(Helliganden) sendte kirken til verden.

Mission er en forleengelse af, ndr Gud handler (Moltmann i
Bosch 1992:390). Kirken er resultatet af mission.

At engagere sig i mission er at veere aktivt med, nar Gud
reekker sin keerlighed til mennesker, for Gud er kilden til kaerlig-
hed (Joh 3,16).

Mission omfatter forkyndelse, opdragelse, tjenester og feelles-
skab i og uden for kirken. Mission er ikke begraenset til at forega
inden for bestemte graenser. Det er "mennesker for andre”. Den
kristne kirke s@ger altid at hjeelpe andre og miste sig selv for den,
der er uden for. Forkyndelse er vigtig: men mission er ogsé noget
andet og mere, der er lige sa vigtigt.

Mission sker, n&r og hvor Jesus overvinder det ondes magt.
"Man kan opleve det onde under mange former: smerte,
sygdom, ded, besaettelse af onde &nder, personlig synd og
darlig moral, national synd, keerlighedslas selvretfeerdighed fra
dem, der heevder, at de kender Gud, opretholdelse af privilegier
for visse befolkningsgrupper, edelagte menneskelige faellesska-
ber” (Bosch 1992:33). Men der findes ikke noget omrade i et
menneskes liv, som ikke har med Gud at gere. Mission har altsa
kort sagt mange udtryksformer:

Mission er at formidle frelse, mission er at soge efter retfaer-
dighed, mission er evangelisation, mission er kontekstualisering,
mission er frigerelse, mission er at tilpasse sig kulturen, mission
er et vidnesbyrd til mennesker med en anden tro, mission er teo-
logi, mission er at handle i hdb (Bosch i Stevens 1999:203).

Derudover er mission Guds budskab til mennesker. Det bringer
fred. Missionens endelige mal er Guds hvile (Stevens 1999:204).
Derfor er det at engagere sig i mission at adlyde Jesu Kristi bud,
nér han siger: "Som Faderen har udsendt mig, sender jeg jer.”
(Joh 20,21). Mission, der er foranlediget af Jesus Kristus, ned-
bryder fremmedgerelse og fiendskab mellem mennesker. Det
medfarer en ny tid. Det vigtigste budskab kan samles i ordet
keerlighed. Mission er, i en nagddeskal, at kirken er blevet sendt
til verden for at elske, preedike, helbrede og seette fri (Bosch
1992:412).

En upassende og en passende tilgang

Mission i Afrika foregar pé et kontinent, der er blevet misfortol-
ket og misforstéet af de forste missionaerer fra Europa og USA.
Mission om Kristus blev udfert ud fra den filosofi og tro, at afri-
kanerne var barbarer, der ikke havde nogen Gud. Bauer giver
udtryk for den holdning, nér han péstar, at "maske var den mest
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odelaeggende fejl, som missionaererne gjorde, at de knaesatte
princippet om tabula rasa. Det betyder, at de forste forkyndere af
evangeliet mente, at afrikanerne ikke havde nogen rigtig religion,
at deres hjerter var blanke sider i en bog ... Opfattelsen af tabula
rasa kombineret med en staerk overbevisning om, at deres egen
—o0g kun deres egen —tro var den rette, gjorde, at missionaererne
plantede troen i den form, som de selv kendte og levede i, uden
nogen form for tilpasning til de religizse begreber, som de men-
nesker, de evangeliserede iblandt, havde i forvejen. Derfor blev
kristendommen ikke integreret i afrikansk liv og kultur” (Bauer
1998:94).

Derfor har missionsarbejde i dag behov for ny viden og en ny
tilgang for at kunne forandre missionshistorien. Verdens befolk-
ning uden for de traditionelle missionsomrader er bevidst om, at
de har deres egen religion, for de tager imod den kristne tro. Set
fra dette synspunkt er den rette tilgang eller metode at forkynde
Kristus uden fordomme. Jesus Kristus havde ikke nogen opfat-
telse af tabula rasa. Se Joh 3,16; 10,16; Mark 16,15; Hebr 1,1-2;
ApG 10,20-22; 10,28; 10,34-35 og Rom 1,20; 2,14-16 for bare at
naevne nogle f& eksempler.

Mission i Afrika i nutiden

Nar vi taler om mission ud fra et afrikansk perspektiv, bliver vi
konfronteret med den virkelighed, at Afrika st&r midt i omfattende
forandringer. En af disse forandringer er, at den kristne tro syd for
Sahara ikke leengere er af fremmed natur. Eftersom evangeliet er
afrikansk, bliver det ikke laengere forkyndt af udleendinge, som
det ellers er sket op gennem historien. "I den betydning er kir-
kerne i Afrika ikke leengere de udenlandske missionsselskabers
forposter” (Karamanga i Tiénou 1993: 238).

Det haenger sammen med, at Bibelen betyder noget i afrikansk
sammenhaeng, og den bliver anerkendt, bade i og uden for det
kristne hus. Den er et tilflugtssted for de fleste mennesker. Den
bliver betragtet som et troveerdigt redskab til brug for almindelige
meaend og kvinders liv. Den indeholder vidnesbyrd og erfaringer,
der geelder fortid, nutid og fremtid.

Bibelen er sandsynligvis det eneste tilbageveerende vében/
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kilde, som man ikke let kan tage ud af handen pé& afrikanerne.
"En ting er imidlertid sikker: Afrikansk kristendom har gjort Bibe-
len til sin egen ... Der er et velbegrundet hab om, at Afrika om
kort tid ikke bare vil vaere et kontinent i den tredje verden, der
er under udvikling, men at det vil veere en tredje &ndelig kraft
mellem de kristne i gst og vest. Eller som den afrikanske profet
Blyden udtrykte det for over 100 &r siden: 'verdens &ndelige

reservoir’.” (Bauer 1998:18).

Ejerskab

Hvis mission skal blomstre frit, er det bydende nedvendigt, at
lokale kristne far mulighed for at veere aktive missionzerer i deres
lokale omgivelser. Det er en livsvigtig ting, som den kristne kirke
over hele verden er nadt til at serge for. | afrikansk sammenhaeng
vil denne proces styrke og grundfaeste hele projektet med at f&
spredt evangeliet. "Det vil ogsa sikre, at afrikanerne bliver aktive
i mission med gleede og uden at skamme sig. At afrikaneme
foler ejerskab over for evangeliet er ngdvendigt, hvis de skal tage
aktivt del i mission” (Tienou 1993:241).

At f& ejerskab til mission handler ikke om at gare evangeliet til sit
eget. Nej! Evangeliet og dets budskab kan man ikke selv keempe
sig frem til. Evangeliet tilherer Jesus Kristus, som er kilden til al
mission og til det gode budskab. Set i det lys skal opgaven med
at bringe evangeliet videre veere en livslang proces. Det betyder,
at mission ikke kan adskilles fra ens liv i gvrigt. | overensstem-
melse med det fremleegger Siemens en raekke méder, som man
kan bruge til at sprede Guds ord gennem sit liv:

"Teltmagermissionaerer indskyder taktfuldt bemeerkninger om
Herren i ganske almindelige samtaler med deres gode venner.
De leerer at kaste ganske sma granater p& en afslappet og natur-
lig méde — som om alle ville vaere enige med dem. Deres liv
og ord er madding, som &ndeligt sultne mennesker bider pa.” (i
Ndelwa 2002:131).

Dette udsagn udfordrer kristne til at leve et nyt og forvandlet
liv. Deres veesen ma veere med til at forvandle et fordeervet sam-
fund.

"Det er derfor ngdvendigt, at deres herre, skaber og forlgser
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leerer de afrikanske kristne at kunne leve et liv i naestekeerlighed.
Nar de afrikanske kristne pa den made bliver sat fri gennem det
gode budskab om Riget, vil de blive i stand til at g& fuldt ind i den
korsfeestede og genopstandne herres mission” (Tienou 1993:241).
Hovedfilosofien bag dette argument er, at man skal skabe nok
plads og rum til evangeliet og troen pa det gennem den méade
missionaererne og de, der har taget imod budskabet, lever pé.

Udfordringer

Mission i Afrika bliver altid udfordret af de to store religioner,
der allerede er der. Nemlig Islam og de afrikanske religioner og
kultur.

Afrika er ramt af store problemer som fattigdom, etniske kon-
flikter, ustabile politiske forhold, dérlig uddannelse og sygdomme
som hiv/aids og andre. De kriser er en udfordring til kristen mis-
sion — ogsé ud fra, hvad Bibelen siger. Dette kan nedvendig-
goere en anden tilgang til missionsarbejde. De fglgende citater
udtrykker den udfordring, som missioneerer og mission i Afrika
stér over for.

"Siden udbruddet af hiv/aids er den gennemsnitlige kirkele-
ders arbejde pa det afrikanske kontinent fordoblet. Der er flere
syge mennesker, der har behov for besag og forben. Der er flere
sergende familiemedlemmer, der har brug for beseg og opmun-
tring. Og der er et stigende antal foreeldrelgse bern, som deres
overbebyrdede storfamilier ikke magter at tage sig af, og som
har brug for trast, omsorg, hjeelp, keerlighed og plads pa berne-
hjem. Der er flere desperate enker, som serger, og som maske
lider under fattigdom, fordi deres meend er dede, eller de er
blevet fordrevet af deres familier, og som har brug for vejledning,
omsorg og stette. Der er flere bedsteforaeldre, der serger over,
at deres born er dede, og som keemper for at kunne tage sig af
deres foreeldrelose bernebern. Der er mange, som er dgende,
og som har brug for at blive forberedt til at kunne de med fred og
i veerdighed. Og der er mange dede, som skal begraves. Hele
samfund er fortabt i hablashed, fortvivlelse og frygt og skal have
hjeelp til at se, at Gud ikke har forladt dem midt i deres tragedier.
Oveni er der det store flertal, som ikke er smittet, og som har

brug for hjeelp til at leve sikkert” (Dube 2004:v).

FEgte mission tager sig af alle omréder i livet. "Som en felge
heraf handler evangeliet om at forvandle menneskers natur,
s&dan at de kan leve medlidende og bringe retfeerdighed ind i
det samfund, de lever i (Tienou 1993:243). /AEgte mission berg-
rer og omslutter hele mennesket. At leve det kald ud er at &ben-
bare Jesu Kristi inderste mal (Joh 10,16).

Det er netop den situation, som missionaeren i Afrika star over
for. Denne "holistiske” tilgang til mission benaegter ikke missio-
nens inderste natur, som Kristus selv gav bud om at udfere. Derfor
"vil afrikanske missioneerer — for at gere alt dette muligt — hverken
opgive vigtigheden af at kalde mennesker til at omvende sig til
Kristus og til personlig fromhed eller af at fokusere pé at opfordre
Kristi disciple til at patage sig tjenester, der koster noget” (Tienou
1993:243).

Forslag

Guds mission skal straebe efter at udruste de lokale med feerdig-
heder, som der er brug for i den nuveerende missionssituation.
Desuden bar missionsarbejde heller ikke begraenses til bestemte
traditioner eller méske forteellinger, som ikke peger pé Bibelen.
Det skal made afrikanske behov og kultur.

At befri evangeliet fra fangenskab

Hvis verdensmissionen skal veere aegte og virkningsfuld, er det
vigtigt, at det evangelium, der bliver forkyndt, bliver renset fra kun
at veere teori, s det ogsa bliver levet ud. Denne proces vil gare
evangeliet i stand til at blive rodfeestet i den afrikanske muld, lees
sjeele.

Pa den mé&de mé& den kristne tro under Helligdndens vejled-
ning blive en af ingredienserne i afrikansk liv. Det er ikke menin-
gen, at kristendom skal behandles som en religion. At betragte
kristendommen og dens mission som en religion er at forrdde
bade Jesu Kristi mission og afrikanske menneskers natur.

"Med mindre afrikanerne, ligesom deres indiske modstykke, ser
og tager imod kristendommen som den méde, de skal leve p4,
kan man ikke garantere med sikkerhed, at afrikansk kristendom
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ogsa vil veere til stede i fremtiden ... Traditionelt har de afrikanske
folk ikke noget ord for religion, fordi afrikansk religion aldrig er
adskilt fra livet. Det er livet!” (Bolaji E. Idowu i Waruta 2000:125-
126). | lys af disse udsagn fra Bolaji Idowu, bliver vi udfordret af
Waruta, som stiller felgende spergsmal: "Er kristendommen vir-
kelig blevet en made at leve pa for afrikanske kristne, eller er det
stadig bare en — fremmed - religion?” (Waruta 2000:126).

En af missionens fornemste opgaver er at praesentere Kristus
for verden. Nar farst Kristus er preesenteret gennem det nagne
evangelium, forvandler han den lokale kultur og de lokale leve-
regler. Han bliver herre og kilde til lov. (Joh 10,10).

Hovedformalet med at forkynde evangeliet er at hjeelpe omven-
delsesprocessen pé vej, det vil sige det at tage imod Jesus
Kristus og leve sit liv efter det. Det skal tilfgjes, at mission ikke
ber begreenses til nogle f& omréader, men skal tjiene hele men-
nesket. Som Waruta D. bemaerker: "Kirken i Afrika ber derfor ikke
betragte sin mission i Afrika som begraenset til evangeliserende
og pastorale omréder, men skal genopdage en anden meget
vigtig tjeneste, som ofte bliver forsemt eller darligt udfert, nemlig
den at serge for friggrende oplaering, som kan lede kirken til at
blive en sand afrikansk kirke. Farst da vil kirken i Afrika komme til
at spille sin rolle og yde sin del i Kristi universelle kirke i verden i
fortrastning til, at der ikke vil veere tvivl om dens fremtid” (Waruta
2000:147, jf Luk 4,16-20).

Fallesskah

Til sidst vil jeg pege p4, at verdensmissionen ikke kan na sit mal
uden en &nd, der giver solidaritet og feellesskab. Der findes ikke
noget folkeslag, etnisk gruppe, race, ken, teologi eller kultur,
som kan drive mission i et vakuum eller tomrum. Mission sker
i verden. Det er Jesus Kristus, der sender missionaerer ud med
Helligndens hjeelp og vejledning, for at de skal forkynde hans
frelsesbudskab til verden.

Det er bydende nadvendigt at dele menneskelige, materielle
og intellektuelle ressourcer og at arbejde sammen i ben. Vi har
brug for at arbejde sammen som bradre og sestre uden socio-
pkonomiske og socio-kulturelle barrierer.
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Mission ira

reformationen til 1 dag

Jeg vil i denne artikel praesentere en kort oversigt over
missionshistorien fra reformationen og op til i dag. For at
kunne gore det, bliver vi imidlertid nodt til forst at kigge lidt
pa situationen op til reformationen.

For reformationen
Den katolske kirke var dengang som i dag styret af paven i Rom.
Han blev opfattet som den everste hersker, b&de indenfor kirken,
men p& mange mader ogsa udenfor. Paven sa datidens regenter
som hans personlige "handlangere”. Det var derfor den pagael-
dende regents opgave at sarge for, at undersatterne blev indlem-
met i kirken. | 1494 fordelte paven Den nye Verden imellem den
spanske og den portugisiske krone'. Det er derfor, vi i dag har et
Sydamerika, som er delt i en portugisisk-talende del (Brasilien)
og en spansk-talende del (resten af Sydamerika). Man kan sige,
at paven og fyrsten stod for den strategiske del af den katolske
missionsstrategi, mens den praktiske del blev varetaget af klo-
stervaesenet.

Med reformationen blev der taget et opger med de faktorer,
som fungerede som fundament i den katolske missionsteenk-
ning. Derfor skulle der laegges et nyt fundament for missionen.

Reformationen

Luther og hans teologi kan ikke beskyldes for at mangle mis-
sionsdimension. Forstaelsen af Guds rige, af evangeliet og af
kirken, mé& tvinge enhver kristen til at teenke og handle "missi-
onsk”.

Et eksempel p& missionens plads finder vi i Luthers kommen-
tar til den anden ben i Fadervor i den store katekismus:

"Derfor beder vi nu ... at vi, der har modtaget dette ord, ma
forblive ved det og daglig vokse i det, og at det hos andre men-
nesker ma vinde indgang og tilslutning. Vi beder om, at det
med kraft m& udbredes over jorden, s& mange ma blive bragt til
nadens rige ved Helligdnden og fa del i befrielsen ... Alt dette er
det samme som at sige: Kaere Fader! Vi beder dig, giv os farst
og fremmest dit ord, s& evangeliet m& blive praadiket ret over
hele verden. For det andet, at det ved troen ma blive modtaget
og blive virksomt og levende i 0s."

Nar selve reformationstiden ikke er kendetegnet ved mission,
sé kan det skyldes, at det var de katolske lande, som havde de
nyopdagede oversgiske besiddelser, at de reformatoriske omré-
der pa kontinentet var som i en knibtang mellem katolske og
muslimske lande samt at selve reformationsarbejdet opslugte
resurserne.
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Den lutherske ortodoksi

Missionstaenkningen led dog skibbrud i den lutherske ortodoksi
- den periode som efterfulgte reformationen. Der var flere arsager
til dette, som greb ind i hinanden. Synet pa den verdslige @vrig-
heds mandat gjorde, at det var fyrstens eget ansvar — ikke kir-
kens - at fare undersatterne til kristendommen. Derudover mente
de ortodokse teologer med udgangspunkt i Rom 10,18 og Kol
1,23, at missionsbefalingen kun var blevet givet til apostlene og
allerede var blevet opfyldt af dem. Derfor havde missionsbefa-
lingen i Matt 28 ikke gyldighed for kirken i tiden efter apostlene.
Sammen med troen p& den almindelige dbenbaring, havde det
konsekvens for synet p& hedningerne. Deres situation var selv-
forskyldt. Og ikke nok med at de ortodokse teologer mente, at
de havde bibelsk beleeg for dette - historien vidnede om det
samme: Rundt om i verden findes der vidnesbyrd om syndflo-
den, om sjeelens udedelighed og om opveekkelse fra de dede
- sé& kristendommen ma have veeret der. Hedningernes forfaedre
havde 8benbart fravalgt kristendommen, og det var arsagen til
hedningernes situation.

Det skal dog siges, at selvom flertallet af teologer mente, at
det ikke var kirkens forpligtelse at forsege at "genkristne” hed-
ningerne, sa var der nogle, hvis hjerter bankede for hedninge-
mission. Men der skulle gé flere &r, for det fik gennemslagskraft
i kirken som helhed.

Pietismen

Efter ortodoksiens tid kom pietismen, som for alvor blev skudt
i gang med Philipp Jakob Spener’s lille skrift: Pia desideria®.
Pietismens tanker fik dog ferst fastere form gennem Spener’s
efterfalger, August Hermann Francke”.

Igennem Kong Frederik 4.’s hofpraedikant F. Lutkens kom
pietismen fra Halle til Danmark. Frederik 4. blev konge i 1699.
Han var meget optaget af sine kolonier, Trankebar i Indien, Guld-
kysten i Vestafrika og Jomfrugerne i Vestindien i Det caribiske
Hav. Dette at have kolonier var med til at kaste glans over ham
som enevaeldig konge. Det 18 ham meget pa sinde, at alle disse
ukendte mennesker jo ogsa var hans undersatter og derfor skulle
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have s& gode kér, som det stod til ham at give dem. Slaveriet
blev afskaffet og slavehandel forbudt. Det 1& ham ogsé pa sinde,
at evangeliet skulle forkyndes for alle disse nye "danskere”. Det
droftede han med sin hofpreedikant dr. Lutkens, som ikke syntes,
at man i Danmark kunne finde nogen praester, der ville egne sig
til dette. Lutkens havde teette relationer til dr. August Hermann
Francke, som var leder af preesteseminariet i Halle. Han fandt
frem til to unge teologer, der ville egne sig til missioneerer, Bar-
tolemeeus Ziegenbalg og Heinrich Plutschau. Trods modstand
fra den gvrige praestestand blev de ordineret den 29. november
1705, og kort tid efter rejste de af sted pa den lange, besveerlige
sorejse til Trankebar. P4 den made blev de farste lutherske mis-
sioneerer i verden en realitet, og det hele skete for den danske
konges regning. | 1714 oprettede kongen Missionskollegiet, som
skulle lede missionsarbejdet og vaekke interessen for sagen. Mis-
sionskollegiet fik overdraget ansvaret for arbejdet i Nordnorge og
i 1721 kunne de sende Hans Egede til Grgnland.

Zinzendorf

| 1700 fedtes i Tyskland en person som skulle f& stor betydning
for verdensmissionen. Det var Grev Nikolaus Ludwig von Zinze-
ndorf. Han kom fra en af de meaegtigste adelsfamilier i Europa
pa det tidspunkt og fik en pietistisk opdragelse. Hans tidlige
skolegang var i Halle, hvor han som teenager blandt andet var
med til at stifte "Sennepsfre Ordenen”. Ordenens medlemmer,
som primeert var andre unge adelige, skulle bruge deres position
og indflydelse til at sprede evangeliet. Som voksen genoplivede
Zinzendorf ordenen, og af prominente medlemmer kan naevnes
kong Christian 6.

Efter sin tid i Halle kom Zinzendorf p& dannelsesrejse. Hér
s& han et billede, som forestillede den tornekronede frelser. Det
saerlige ved billedet var undertitlen: "Dette har jeg gjort for dig.
Hvad har du gjort for mig?” Billedet gjorde et uudsletteligt indtryk
p& ham. For Zinzendorf var ansket om mission en naturlig folge
af madet med Frelseren, og derfor blev Jesu dad béde grundla-
get og indholdet for al mission.

Pa Zinzendorfs gods havde nogle fordrevne evangeliske
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kristne® faet lov til at sl& sig ned i byen Hernhut. | forbindelse med
en vaekkelse i 1727 grundlagdes Bradremenigheden, hvis mis-
sionsiver steg til uanede hgjder. | forbindelse med Christian 6.’s
kroning i 1731, madte Zinzendorf en omvendt slave fra Dansk
Vestindien. Resultatet blev udsendelsen af missionzerer til St.
Thomas i 1732 og til Grenland i 1733. Dette var begyndelsen pa
Bradremenighedens enorme missionsindsats. Ved Zinzendorfs
ded i 1760 var der blevet udsendt mindst 226 missioneerer af
Bradremenigheden.

Oplysningstiden

Omtrent samtidig med pietismen kom en anden stremning,
som ville komme til at f& en enorm indflydelse pa kirken og
dens mission, nemlig oplysningstiden. Men hvor pietismen kom
til at betyde en opblomstring for missionen, var rationalismen i
oplysningstiden som en gift, der langsomt men sikkert var med
til at dreebe indholdet i kirken og dens mission. "Oplysningen”
gjorde ogsé sit indtog i teologien, og her erstattedes troen som
udgangspunktet med fornuften. For var det Gud som var i cen-
trum. Nu blev det mennesket, som kom i centrum. En folge af
dette var at kristendommens budskab om frelse fra fortabel-
sen blev erstattet med kristelig etik og moral. Det er det vi i dag
mader, ndr den gennemsnitlige dansker siger, at kristendommen
primeert handler om at elske sin naeste som sig selv. Missionens
opgave blev derfor mere og mere at civilisere "de fremmede”,
dvs. gere dem til gode mennesker. P& den méade kom missionen
og koloniseringen til at veere to sider af samme sag, og missions-
virksomheden kollapsede under oplysningstidens tsunami.

Missionsselskaberne

Der skulle et mirakel til for at vende situationen. Og miraklet
kom. Senere i kirkehistorien er det blevet kaldt "De store Vaekkel-
ser”. Ved store mader i 1730’erne blev der, primeert af Jonathan
Edwards®, preediket til omvendelse i stedet for den geengse tale
om at blive et godt menneske. Det medferte en veekkelse som
kom til at pavirke nsesten hele den engelsksprogede verden.
Et af produkterne af veekkelsen var oprettelsen af selskaber,

som fuldt ud helligede sig ydre mission. Det er der flere &rsa-
ger til. Vaekkelsens glad teendte gnsket om, at andre ogsa matte
"komme med”, ogsa selvom de boede i fierne lande. De store
etablerede kirker viste meget ringe interesse for missionen. Der
var en forventning om, at Jesus snart skulle komme igen, og at
missionen havde en nggleposition i endetiden. Engleenderen
William Carey’ blev i 1792 stifter af og missionaer for det forste af
disse selskaber. Hans slogan slér tonen an for datidens "grede”:
"Forvent store ting af Gud! Vov store ting for Gud!”

Nyere tid

Det 19. og i seerdeleshed det 20. &rhundrede blev kendetegnet
ved to tendenser: Den @kumeniske Beveegelse og ensket om at
na hele verden med evangeliet indenfor den nulevende genera-
tion. @kumenik er arbejdet for enhed og i enhed mellem forskel-
lige kirkesamfund.

[ 1910 blev der i Edinburgh i Skotland afholdt “Edinburgh Mis-
sionary Conference”. Den kom til at fungere som et klimaks i
nyere missionshistorie. Hér madtes ensket om at forkynde
evangeliet for hele verden med den missionsstrategiske opfat-
telse, at det kun kunne geres i samarbejde mellem de forskel-
lige kirkesamfund. Samtidig er medet i Edinburgh interessant,
fordi det blev startskuddet til dannelsen af Kirkernes Verdensrad.
Sterstedelen af deltagerne ved Edinburghkonferencen havde en
konservativ-evangelisk tilgang til mission. En lille gruppe havde
dog en alternativ tilgang, som skulle f& stor indflydelse i den
okumeniske missionsforstaelse: "Social Gospel’-bevaegelsen.
Den havde udgangspunkt i den liberale teologis Guds- og men-
neskesyn. Kirkens opgave blev at fremme et socialt retfeerdigt
idealsamfund, snarere end at formidle frelsen til den enkelte.
Dette syn pa mission fik en central plads i Kirkernes Verdensrad
— kirkernes svar pa FN — som blev stiftet i 1948. Der har veeret en
del kritik af Kirkernes Verdensréd, specielt fra evangelikal side®. |
1974 udmentede det sig i oprettelsen af "The International Con-
gress on World Evangelization”, senere "Lausanne Committee
for World Evangelization”, med Lausanne-pagten som resultat.
Lausanne-pagten ger det klart, at Kirkens opgave er at forkynde
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Leerer p& LMH august 2006 - maj 2007.

Kristus, s& folk omvender sig til ham. Samtidig har den ogsa et
socialt ansvar. Da Jesus gik her pa Jorden og proklamerede
Gudsrigets komme, konkretiserede han det ved bade at kalde
til omvendelse og ved at gere godt, helbrede syge og uddrive
deemoner. Samlingen i Lausanne blev fulgt op af samlinger i
Pattaya, Thailand i 1980 og i Manila, Filippinerne i 1989°, hvor
refleksionen mellem mission og socialt ansvar finder en forelgbig
afslutning i Manila-manifestet'’.

Aktuelle perspektiver
Efter denne oversigt over missionens historie vil jeg pege pa
nogle aktuelle perspektiver for missionsarbejdet.

| 2002 udgav Philip Jenkins bogen "The Next Christendom”,
som handler om, hvad det betyder, at kristendommens centrum
har flyttet sig fra nord til syd, dvs. fra Europa og Nordamerika il
Afrika, Asien og Latinamerika. Det er et faktum, ogsé selvom det
ikke rigtig er gdet op for os endnu. Vi ma sperge os selv, hvad det
far af konsekvenser for vores méde at taenke mission pa.

Allerede i midten af 1800-tallet fremlagde Henry Venn og
Rufus Anderson idéen om, at man skal arbejde hen imod, at
missionskirkerne skal kunne bestemme over sig selv, at de selv
skal kunne evangelisere blandt deres egne, og at de skal kunne
forserge sig selv. Men er vi parate til at acceptere, at missions-
kirkerne formulerer deres egen udgave af den evangelisk-luther-
ske tro, henholdsvis afrikansk, asiatisk og latinamerikansk, pa
samme made som vi selv igennem &rhundreder har formuleret
den evangelisk-lutherske tro i en dansk sammenhaeng?

Soli Deo Gloria!
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Fra medio 2007 LMU-sekretaer i @stdanmark.
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Stud.theol., missionaerpraktikant i Jinka, Etiopien i 2003.

Den 7. juni 1494 foranstaltede pave Alexander VI den sékaldte Tordesillas-
traktat: Alt hvad der I& ca. 1770 km vest for Kap Verde @erne tilharte Spanien,
resten tilherte Portugal

Teksten er Finn B. Andersens overseettelse, som den kan findes p& www.
lutherdansk.dk.

Philipp Jakob Spener (1635-1705) kaldes for pietismens fader. Pia desideria
(1675) betyder pa dansk: Fromme ansker.

August Hermann Francke (1663-1727) var praest og professor i Halle, Tysk-
land.

Denne gruppe af evangeliske kristne, kaldet De behmiske Bradre, var efter-
kommere af den faor-reformatoriske beveegelse, som var startet af Jan Hus.
Jonathan Edwards (1703-1758) er kendt for sin praediken: "Sinners in the
Hands of an Angry God”.

William Carey (1761-1834) kaldes for den moderne verdensmissions fader.
Evangelikal er en overseettelse af det engelske "evangelical”, som oprindelig
var betegnelsen pé den gruppe, der veegtlagde en klassisk/reformatorisk/
bibelsk kristendom.

Af interesse for LM’s fremtidige missionshistorie, kan det naevnes, at bl.a
LM’s nuvaerende generalsekretaer Jens Ole Christensen deltog ved samlin-
gen i Manillai 1989.

Béde Lausanne-pagten og Manila-manifestet kan findes pa dansk pa www.
lausanne.org. Ved henvisning til uretfeerdige/undertrykkende strukturer og
kirkens profetiske vidnesbyrd, kommer det sociale engagement tydeligere til

udtryk i Manila-manifestet, end tidligere
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skal fa kraft...

Helligdndens betydning for mission

Nar vi taler om mission ud fra Bibelen, kan vi ofte komme til at
begreense os til bestemte skriftsteder og temaer. Vi fokuserer
f.eks. p& Matthaeusevangeliets missionsbefaling og overser, at
der ogsé er en missionsbefaling i hvert af de tre andre evange-
lier. Og far heller ikke altid med, hvor mange forskellige temaer,
som inddrages, nér Bibelen taler om mission, f.eks. Helligdndens
gerning.

Tilsvarende kan vi ogsé begraense Helligdndens gerning til pri-
meert at dreje sig om den enkelte kristne og den kristne menig-
heds indre liv. Og sé far vi f.eks. ikke rigtigt frem, hvilken betyd-
ning Helligénden har for den kristne mission.

Derfor skal vi i denne artikel fokusere pa Helligdndens betyd-
ning for missionen — og bl.a. gere det ved at inddrage nogle af
missionsbefalingerne fra de andre evangelier.

For at saette Helligdndens betydning ind i den sammenheeng,
Bibelen ser den i, skal vi farst se lidt pa, hvilken betydning tre-
enigheden, samlet set, og de to andre personer i treenigheden
har for missionen.

Treenighedens betydning
At treenigheden — det at vi tror pd én Gud, som samtidig er tre
personer — har stor betydning for den kristne mission, kommer

allerede frem ved, at den er med i missionsbefalingerne i tre af
de fire evangelier. Det er mest tydeligt markeret i Matthseusevan-
geliet: "Ga derfor hen og ger alle folkeslagene til mine disciple,
idet | deber dem i Faderens og Sennens og Helligdndens navn.”
(Matt 28,19). Men ogsé i Lukas- og Johannesevangeliets mis-
sionsbefalinger kommer det klart frem.

Hvilken betydning har det s, at treenigheden har en sé central
plads i forbindelse med den kristne mission? Det betyder kort
sagt, at kristen mission er Guds og ikke menneskers vaerk.

GUD HAR VALGT AT BRUGE MENNE-
SKER SOM SINE REDSKABER, MEN
GRUNDLAGGENDE ER MISSIONEN
GUDS VARK, HANS PROJEKT.

Det lyder maske som en selvfalge, men er det ikke altid i praksis.
Vi kan s& nemt fa rykket tyngdepunktet over pé os selv i stedet.
Det bliver vores missionsprojekter. Vi skal missionere. Og det
missionsarbejde, vi stér i, kan efterhdnden blive vores ejendom.
Dets succes er vores succes, og dets nederlag er vores neder-
lag. Hvis det er s&dan, kan der komme noget krampagtigt ind
over vores tjeneste. Modsat hvis det er Guds projekt, vi er enga-
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geret i: Sa er det ham, det haenger p&, om det kommer til at g&
godit eller darligt. Og han har ofte helt andre succeskriterier, end
vi har. Det giver en utrolig frihed i missionsarbejdet — ikke i forhold
til forpligtelsen, men i forhold til resultatet.

Gud Faders betydning

Missionen har sit ophav i Gud selv, i Faderens sendelse af
sennen til verden. Det kommer iseer frem i Johannesevangeliets
missionsbefaling, hvor Jesus siger: "Som Faderen har udsendt
mig, sender jeg ogsa jer.” (Joh 20,21)

Mission kommer af det latinske ord missio, som betyder
udsendelse. Mission handler om at sende — at nogen sender,
og andre bliver sendt. Nu siger Jesus sé& her, at det var Gud sely,
som stod for den forste udsendelse, da han sendte sin egen sgn
til verden for at frelse os. Og Gud Faders udsendelse af sin sgn
danner grundlaget og mensteret for alle missionasrudsendelser.
Det betyder f.eks., at n&r nogle foreeldre er med til at sende deres
bern ud som missioneerer — og oplever det savn, som det inde-
beerer — folger de p& en méade i fodsporene pé& Gud selv. Hans
offer var bare uendeligt meget storre.

Gud sgns betydning

Missionen har Kristus og hans veerk som sit centrale og retnings-
givende tyngdepunkt. Han udger missionens centrum og giver
missionen dens retning.

Missionsbefalingen blev givet p& baggrund af Kristi ded og
opstandelse. Gennem Jesu dod og opstandelse demonstrerede
Gud sin vilje til at frelse alle mennesker — og gjorde det samtidig
muligt for alle at blive frelst. Midt i alt det vigtige, som er forbun-
det med det at drive mission, far vi her angivet det, som er det
centrale i missionsopgaven, og det, som skal bestemme priori-
teringerne i missionsarbejdet.

Gud Helligands betydning
Helligdndens betydning for missionen kan sammenfattes i sast-
ningen: Den Hellige And er missionens virksomme og drivende
subjekt og kraft.

Missionens forhold til treenigheden generelt betyder, som vi
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s&, at missionen farst og fremmest er Guds projekt. Men samti-
dig neevnte vi, at Gud jo bruger os som redskaber for missionen.
Det kommer vi nemt til at misforstd. Vi teenker som sd: Det er
Guds projekt, ja, men han har sat os til at udfere det. Og derfor
slipper vi vel ikke uden om, at det alligevel pa en eller anden
méade haenger pa os — béde at der bliver gjort noget, og at det
som geres giver resultat. Vi m& drive mission og gere vores
bedste, for at missionen farer til, at mennesker kommer til tro, og
der bliver dannet nye menigheder. Og vi ma appellere til andre
om p& samme made virkelig at gare deres bedste.

Der er selvfolgelig noget rigtigt i det her. Alligevel kan det blive
helt forkert, hvis vi ikke samtidig forstér Helligdndens betydning
for missionen. For den er netop meget kort sagt det, som udtryk-
kes med saetningen: Helligdnden er missionens subjekt og kraft.

| grammatikken er subjekt det, som pé& dansk hedder grund-
led. Nar vi analyserer en sastning, er subjektet den, som handler
— som udferer det, vi taler om. S& enkelt ma vi gerne gere det.
Helligdnden er den, som handler, nar vi taler om mission. Det er
ham, som udfgrer missionen. Han er den egentlige akter. Det ma
vi helt konkret overfare til det missionsarbejde, vi stér i eller er
engageret i gennem andre. Missionen sker gennem os, men det
er Helligdnden, som udferer arbejdet.

Helliganden er missionens kraft
Helligdnden er missionens virksomme og drivende subjekt ... og
kraft. At Helligdnden er missionens kraft, kommer meget tydeligt
frem i Det Nye Testamente. Spergsmalet er, om det er lige sé
tydeligt i vores forkyndelse. | NT ser vi det netop i forbindelse
med et par af missionsbefalingerne:

Lige efter at Jesus i Johannesevangeliets missionsbefaling har
talt om, at han udsender os, p& samme méade som Faderen har
udsendt ham, sker der det, at han blaeser ande i disciplene og
siger: "Modtag Helligdnden”. Der er altsd en tydelig sammen-
haeng mellem missionsopgaven og &ndsmeddelelsen.

Denne sammenhaeng er understreget pa en lidt anden made
hos Lukas (24,46-49), s& den maske fremstér endnu steerkere
der. Samtidig siger Lukas direkte, hvorfor Helligdnden er s&
vigtig for missionsarbejdet. | Lukasevangeliets missionsbefaling
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siger Jesus, at der — begyndende fra Jerusalem — skal "preedi-
kes omvendelse til syndernes forladelse for alle folkeslag,” og
at disciplene er de afgerende vidner. Men at disciplene i forste
omgang skal blive i Jerusalem, indtil de, gennem Helligdnden,
"bliver ifert kraft fra det hgje”.

Farst preeciseres det, hvad missionsopgaven egentlig gar ud
pé, nemlig at veere vidne om Jesus, pé en s&dan méade at men-
nesker i alle folkeslag opfordres til at omvende sig og fa syn-
dernes forladelse. Det viser samtidig, hvorfor Helligdnden har s&
stor betydning for missionen:

DET CENTRALE | MISSIONSARBEJDET
ER AT VIDNE OM JESUS - 0G DET ER
NETOP DET, SOM ER HELLIGANDENS
VIGTIGSTE OPGAVE.

Dernaest understreges Helligdndens betydning, ved at opgaven
stilles i bero, indtil disciplene er blevet udrustet med Helligdn-
dens kraft. Nok har missionens aerinde hast — som vi lidt hgjstemt
udtrykker det—men altsé ikke mere, end at det skulle vente, til de
havde faet Helligdndens kraft. Uden den ville der nemlig slet ikke
blive noget missionsarbejde. Maske kunne de godt tage fat pa
arbejdet. De var jo i Jerusalem, hvor de skulle begynde. Men det
ville ikke fere til noget som helst uden Helligdndens kraft. S&dan
er det ogsé for os. Vi kan godt gé i gang med noget missionsar-
bejde. Maske kan vi ogsa fa udrettet noget, som umiddelbart ser
fint ud og beundres af andre. Men uden Helligéndens kraft bliver
det ikke noget med virkelig andelig og varig betydning.

Hvordan fér vi s& del i Helligdnden og Helligdndens kraft? Ja,
dethar Jesus selv sagt lidttidligere i Lukasevangeliet. Her kommer
Jesus med et af sine mest ugarderede og ubetingede lofter om
benharelse: "Bed, sa skal der gives jer; s@g, sa skal | finde; bank
pd, s skal der lukkes op for jer. For enhver, som beder, far; og
den, der sager, finder; og den, der banker p4, lukkes der op for”
(Luk 11,9-10). Hvis vi kikker neermere efter, opdager vi, at Jesus
sigter specielt til ben om Helligdnden. Selvom vi som kristne alle
sammen har féet Helligdnden ved daben og troen, opfordres vi
alligevel til at bede om Helligdnden og Helligdndens kraft — og

har s Jesu ord for, at han vil give os det, vi beder om.

Jeg tror, vi beder for lidt om Helligdnden og Helligdndens
kraft. Det er sikkert en del af forklaringen pa, at vi ikke oplever
veekkelse, og at vores missionsarbejde ikke giver de resultater,
vi kunne enske. Hvornér har du sidst bedt om Helligdnden og
Helligdndens kraft — selvom du stér i et arbejde, hvor du er helt
afhaengig af den?

Helligandens kraft og vores magteslgshed

Men nu har vi maske bedt om Helligdnden og Helligdndens kraft
— virkelig bedt om den mange gange. Og vi oplever stadig ikke
noget. Vi meerker ikke nogen kraft over vores tjeneste og vores
vidnesbyrd. Tveertimod oplever vi svaghed og krafteslgshed.

Her er det veerd at treekke et par vidnesbyrd frem fra Paulus,
tidernes vel starste missionaer. Flere steder giver han os lov til at
kigge ind bag, s& vi far indblik i, hvordan han selv har oplevet det
missionsarbejde, han stod i. Som nér vi ogsa i dag kan opleve,
at en missionaer deler nogle meget personlige oplevelser med
os. Da Iytter vi.

P& den ene side beskriver Paulus f.eks. i Romerbrevet kap.15,
hvilket fantastisk missionsarbejde han har stdet i. Han fortaeller
om alt det, Kristus har gjort igennem ham "for at fere folkesla-
gene til lydighed, i ord og gerning, ved kraften i tegn og undere,
ved Guds ands kraft,” s& han har "fuldfert forkyndelsen af evan-
geliet om Kristus fra Jerusalem og vejen rundt helt til lllyrien.” Det
kan godt f& det til at gibbe i 0s, s& vitaenker: Bare det var os. Men
det er vigtigt at se det sammen med et andet sted, hvor Paulus
ogsa lukker lidt op for posen og giver os indblik i, hvordan han
har det helt personligt:

| 2 Kor 12 forteeller han farst om noget af det samme som i
Rom 15: Store oplevelser som Helligdnden har givet ham del
i. Men sé fortsastter han: "For at jeg ikke skulle blive hovmodig
af de overmade store dbenbaringer, blev der givet mig en torn
i kedet, en engel fra Satan, som skulle sl& mig, for at jeg ikke
skulle blive hovmodig. Tre gange bad jeg Herren om, at den
maéitte blive taget fra mig, men han svarede: 'Min n&de er dig nok,
for min magt udeves i magteslgshed’.” (2 Kor 12,7-9). Paulus
har alts& ikke altid oplevet det sa fantastisk. Tvaertimod har han
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ofte meerket, hvor svag og magteslas han har veeret. Vi ved ikke,
hvad tornen i kadet konkret var, men det har i alt fald ikke veeret
noget, som i sig selv var godt. Det har veeret ydmygende, fru-
strerende og pinligt for Paulus. Der var jo s& meget, han gerne
ville have udrettet, hvis det bare ikke havde veeret for den dumme
torn i kedet.

Sé&dan kan vi ogsé opleve det i vores missionsarbejde.

DER ER SA MEGET, DER GOR, AT
MISSIONSARBEJDET IKKE BLIVER
TIL DET, VI HAVDE FORESTILLET 0S.

Og som ger, at vi feler os magteslase. Men her er det fantastiske
budskab, at magteslgsheden ikke i sig selv er nogen hindring, nar
vi har med Helligdnden at gere. For Helligdndens kraft udfolder
sig netop i vores magtesleshed. Derfor kan Guds rige udbrede
sig til stadig flere mennesker pa trods af vores manglende kraft.
Fordi Helligdndens kraft kan komme til der, hvor vi m& give op.

Mission under Helligandens ledelse

Det at Helligdnden er den, som egentlig udferer missionsarbej-
det — og bare bruger os som sine redskaber — betyder ogsé, at
han leder os i vores missionsarbejde. Hvordan det kan ga for sig,
ser vi ogsa hos Paulus:

Farst tilskyndede Helligdnden menigheden i Antiokia — mens
de holdt gudstjeneste og fastede - til at kalde og udsende Paulus
til det missionsarbejde, som Helligdnden forinden havde givet
Paulus en indre tilskyndelse til (ApG13,1-2).

Derneest kan vi i Apostlenes Gerninger laese om, hvordan Hel-
ligdnden leder Paulus i hans missionsarbejde, bade ved at give
ham syn for noget bestemt og ved at &bne og lukke darene for
ham (Se iseer ApG 16,6-10).

Det viser vigtigheden af, at vi bdde som menighed/missions-
organisation og som enkeltpersoner er &bne for Helligdndens
vejledning. Vi ma bede om den. Samtidig ma vi felge de tilskyn-
delser og vink, han giver os. Og holde gje med de dere, han
abner — og lukker for os.
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Af Finn Aa. Ronne f. 1959

Cand.theol. 1991, drtheol. 2002 pé en afhandling

om etiopisk kirkehistorie.

Lektor i kirke- og missionshistorie pa DBI, praedikant i ELM.
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Mission og bon

Nar man laeser i Apostlenes Gerninger far man indtryk af, at
bennen havde en stor plads blandt de forste kristne. Det var i
den ferste missionstid. Bennen var maske netop en medvirkende
arsag til, at det blev en missionstid.

I de forste kristnes tid

Efter Jesu himmelfart holdt apostlene alle i enighed fast ved
bennen (ApG 1,14). Derfor var det naturligt, at "de 11” bad om
Guds ledelse far udveelgelsen af en apostel-erstatning for Judas
(1,24). Efter vaekkelsen Pinsedag, hvor naesten 3.000 menne-
sker tog imod ordet og blev dabt, fremgar det, at de Kristus-tro-
ende jeder havde nogle kendetegn. De holdt fast ved bennerne
— sammen med apostlenes leere, bradrenes feellesskab og nad-
veren (2,42). Mange gudfrygtige jeder havde dengang tre tids-
punkter om dagen, hvor de seerlig var vendt mod Gud i ben. Der
stér ikke direkte, at der var en sammenhasng mellem bgnnen
og Andens virkekraft. Men der var skabt &benhed for Ordet og
Andens virke, s& der daglig var nye, der blev frelst (2,47).

Da hedningen Cornelius kom til tro p& Jesus, er det veerd at
laeegge meerke til, at han forud var i ben til Gud (ApG 10,2-4 og
10,30-31). Vi ved ikke, hvad han har bedt om, men hans sind
var dbent for Guds tale. Af en engel far Cornelius denne dej-

lige hilsen fra himlen, at "hans benner og almisser er steget op
til Gud og huskes hos ham”. Gud hearer og ser! Og handler pa
hans ben! Parallelt hermed er det ogsé i bannestunden, at Gud
handler med sin missionzer, Peter, s& han bliver et vidne blandt
hedningerne (ApG 10,9 flg., 11,5 flg.). Cornelius og flere med
ham kommer til tro pa Jesus, far Helligdnden og bliver dabt.

| DEN KRISTNE KIRKES EKSPAN-
SIONSPERIODE VAR BONNEN TAT
FORBUNDET MED EVANGELIETS
UDBREDELSE.

Mission og ben var knyttet sammen. Da Paulus og Barnabas
sendes af sted p& deres farste missionsrejse, sker det fra menig-
heden i Antiokia efter faste, ben, og handspélaeggelse. Det er
lidt af den samme grundtanke, der ligger bag, nar kristne for-
samlinger indvier mennesker med kald fra Gud til en missionaer-
opgave - og ger det under ben og handspélaeggelse, inden de
sendes ud som vidner om Jesus. De overlades til Gud og hans
nades ord. Det samme gjorde Paulus, da han p& kysten ved
Milet tog afsked med de eeldste fra Efesos, som han vidste, han
ikke skulle se igen. Da formanede han dem, overgav dem til Gud
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og knaelede ned og bad sammen med dem (ApG 20).

Man kan godt sparge, om bannen fylder lige s& meget hos os
i dag? Vi er klar over dens vigtighed og ger da ogsa brug af den.
Men det er maske sjeeldnere, at vi erfarer — eller bliver opmagsrk-
somme pa — at Gud harer ben og griber konkret ind. Maske fordi
vi glemmer at bede. Maske fordi Gud ind imellem venter med at
svare eller svarer pa en anden méde, end vi taenkte.

Medarbejdermangel

I missionsarbejdet i LM er der til stadighed behov for nye medar-
bejdere. Kaldet og udfordringerne i de missionslande, vi arbejder
i, er store. Mange kender ikke Jesus. Det gaelder ogsa i det land
og det omrade, som vi selv bor i. Og de, der er kommet til tro, har
brug for opleering for at blive grundfaestet og bevaret i troen.

EGENTLIG ER DER IKKE SA MEGET
AT BETANKE SIG PA, FOR JESUS
HAR GIVET OS EN BEFALING OM AT
GA TIL ALLE FOLKESLAG. DER ER
INGEN RACEMASSIGE RESTRIKTIO-
NER FRA HANS SIDE.

Vi har timed det bedste budskab at g& med — om en evig frelse,
der gives gratis til enhver, der harer og tager imod den. Opgaven
skal geres, for at Gud kan f& aere for sin frelse — og den star
ved magt lige indtil den dag, hvor Jesus kommer synligt igen til
vor jord. Sa der er ikke udsigt til arbejdslagshed. Alligevel er der
ofte mangel pé arbejdere. Nogle missionaerer ma af forskellige
grunde slutte i deres tjeneste. Derfor er der brug for nye, der vil
tage over og fortseette mod verdens ende. Jesus selv kendte til
den situation. | Matt 9,38 siger Jesus til sine disciple, at "hgsten
er stor, men arbejderne f&". Det siger han, mens han ynkes over
folkeskaren, fordi de er vanregtede og forkomne som far uden
hyrde. Der var brug for nogen til at tage sig af dem pé& det fysi-
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ske og omsorgsmaessige omrade og serge for dem &ndeligt set.
Jesus s& menneskers andelige nad, at de var uden hyrde. Dybest
set, at de manglede Jesus selv som frelser. De var potentielle for
en hest til Guds rige. Hvad ger Jesus i den situation? Han hen-
vender sig til dem, der harer ham til, og s laegger han ngden pa
deres hjerter. De skal bede. De skal anrdbe Gud om at sende
arbejdere ud til hans hest. Laeg meerke til, at hesten er Guds.
Han tager ansvar for den. Men han pélaegger os et medansvar
pa to fronter: at bede om medarbejdere — og dermed ogsé selv
at veere villige til at blive sendt som medarbejder.

Det er altsé en bon efter Jesu hjerte og efter hans ord at bede
omvillige hastarbejdere. De skal bedes frem. Det, tror jeg, geelder,
hvad enten det drejer sig om ledere til din hjemlige juniorkreds,
om nye missioneerer, om nye preedikanter eller medarbejdere til
barneklubben. Det er vigtigt, at det er mennesker, Gud kalder og
vil bruge. Det ma vi bede ham om - og vaere udholdende med.
Dels for vores egen og for menighedens skyld, s vi fastholdes i
afheengighed af Hastens Herre. For skilt fra ham kan vi slet intet
goere, som baerer frugt. Dels kan det veere, at Gud behover tid il
at gore et menneske villig til at sige ja til en opgave — og derfor
kan der veere brug for udholdenhed med at bede.

Udholdenhed i bgn

Bent Tage Nielsen, en tidligere BDM-missioneer i Tanzania, for-
teeller i Indre Missions Tidende nr. 18/2006 om udholdenhed i
bon: "Gud havde sat en lille gruppe mennesker i gang med at
bede. S& udbrad der en omfattende veekkelse, som helt tyde-
ligt var Guds gerning. Hedninger kom til tro. Kristne blev fornyet.
Udholdenhed i ban er vigtig. Men der er noget, der hedder Guds
time, som vi ikke kender. Hvis Gud ikke griber ind, straks vi beder,
kan det skyldes, at tiden ikke er inde”. Landvindingen for Guds
rige skete ikke pa grund gode evangeliseringsmetoder eller vel-
talende preedikanter, men ved at nogen bad om Guds naerveer
og virke i hjerterne.
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OFTERE END VI TROR, AFGORES
KAMPENS UDFALD PA BONNEH@JEN
FREM FOR PA KAMPPLADSEN, SOM
DA JOSVA BESEJREDE AMALEKIT-
TERNE VED AT MOSES VAR VENDT
MOD GUD | B@N.

Gud vil gerne leere os, at vi som hans medarbejdere er afhaen-
gige af ham.

Gud herer ben. Vi ved fra Abenbaringsbogen, atihimlen er de
helliges benner bevaret i guldskéle for Guds ansigt. De er ikke
glemt. Gud har din ben for gje. Han svarer pé sin egen méde, og
pa det tidspunkt, han vil. Det kan godt seette vores tdimodighed
pé prove, for vi er ofte temmelig resultatorienterede. Vi vil gerne
se Guds umiddelbare indgreb som svar pé vores ben. Ellers kan
vi forledes til at tro, at han slet ikke har hert 0s. Men virkeligheden
er, at Gud handler i sin time — og svarer sddan som han vil. Der
var en, der engang udtrykte det sddan: "Guds kvaern maler ofte
langsomt!”

Forbgn for mission®rerne

For en udsendt missionaer er det vigtigt, at der er nogen hjemme,
som beder for vedkommende. Det har stor betydning for, at tje-
nesten kan lykkes. Paulus havde selv brug for det. | Kolossen-
serbrevet kap. 4 opfordrer han menigheden til at bede for sig,
ja endda veere udholdende i ben. De skulle bede om, at Gud
ville &bne en der for ordet, s& han kunne forkynde Kristus-hem-
meligheden og fortaelle den pa den rigtige made. S&dan ma vi
bede om, at vore udsendte missionaerer ma fa frimodighed til at
fortaelle om Jesus og gare det pa den rette made. P& den méde
er din tjeneste i ban ligesa n@dvendig som hans eller hendes, der
er rejst til et missionsland. Der er brug for et bedende missions-
folk for Guds riges skyld. Vi kan veere med, nér vi fx i den kristne
forsamling beder for ngerkontakimissionaererne, eller vi kan gere

det, nér vi holder andagt i vore hjem.

Jeg har selv oplevet at veere i en vanskelig situation i Etiopien
i kommunisttiden. Jeg var kaldt til forher hos omradelederen
pa grund af mit arbejde i menighederne. Jeg gik med ben og
baeven, og med en indre frygt for, at min aktivitet skulle komme
til at skade de kristne i omrédet. P& en meerkelig méade blev for-
heret vendt fra at vaere en anklage mod mig til at jeg fik lov at
afleegge et vidnesbyrd om Jesus, som der blev Iyttet til. Jeg fik
pa en speciel made lige de ord, jeg skulle sige. Jeg forstod lidt
af sammenheengen, da vi nogle dage efter fik et brev hjemmefra
fra nogen, som skrev, at de havde haft det s&dan, at de skulle
bede ekstra for os.

Bgnhgrelse

Det er velsignet godt at opleve, at Gud svarer pa bgn. S& kommer
himlen s& naer. S bliver der grund til at takke. Jeg tror, at vi tit gar
glip af at opleve banharelsen, fordi vi har bedt for ukonkret. Ved
konkret ban eller forbgn bliver det lettere at opdage Guds svar.
Og méske netop nér vi selv stér som hjeelpelase og anrdber Gud
om hans hjaelp og indgreb, far han mulighed for at gribe ind pa
sin méde.

Et eksempel. Jeg skulle besage en menighed i Etiopien, som
var ved at ga i oplesning pa grund af indre stridigheder. Faktisk
var man holdt op at samles til gudstjeneste, men gjorde det dog
den dag missionaeren havde meldt sit besag. Som forholdsvis ny
missioneer felte jeg mig magtesles og havde bedt om Guds ind-
greb. Efter en sproglig simpel preediken gjorde Gud et under.

NOGLE | FORSAMLINGEN FALDT PA
KNA 0G BAD ANDRE OM TILGIVELSE
FOR DERES SYND O0G HARDHJER-
TETHED. FOLK, SOM FOR VAR FJEN-
DER, OMFAVNEDE HINANDEN 0G FIK
TILGIVELSE.
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Og der blev takkesang. Derefter kunne menigheden igen
samles til gudstjenester. Gud havde hert min ben, og jeg erfa-
rede, at hans kraft kom til udfoldelse midt i min magteslashed.

Jesus heder

Alle mennesker er elsket af Jesus. Han har givet sit liv for alle.
Intet betyder mere for Jesus, end at et menneske tager imod
ham og bliver frelst. Det geelder buddhisten i Cambodja og mus-
limen henne om hjgrnet, naboen og dem der bor i Neestved eller
i Peru. Jesus har gjort alt, for at de kan blive frelst. | Jesu sidste
ben (Johs 17) beder han for dem, han har sendt ud i verden,
men han beder ogséa for dem, som ved deres ord kommer til tro
pa ham. Jesus har bedt for dem, der venter pa evangeliet. Om at
deres frelse skulle blive et vidnesbyrd for verden om Guds store
keerlighed, som han har vist ved at sende sin sgn. Ligesom Jesus
mé vi bede med om, at evangeliet ma na til flere mennesker.

Du kunne jo begynde med at bede for nogen af dem, du
kender eller harer om — helt konkret — om at frelsens under méatte
ske for dem. Det er ban efter Guds hjerte — og din ban kan veere
med til at bane vej for hans indgreb.

Bent Olsen f. 1955

Bankuddannet 1975. Missionsskoleuddannet 1980.
Missioneer i Etiopien 1981-1991

Missionssekreteer i LM 1992-
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Ventetid

Vi kan jo sidde her

foran den bevogtede port
0g greede 0g serge over

at vi ikke kan komme ind

nu!!

Vi kunne ogsa bruge ventetiden
til at lebe verden rundt

samle alle

laengselsfulde og vildfarne

og vise vej til Gleedens land
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Forkynd Kristus
Indtil han kommer

I juli 1989 var godt og vel 4000 kristne fra sa at sige alle dele af
verden samlet en halv snes dage i Manila til en konference om
verdensevangelisation. Det var Lausanne-beveegelsen, der stod
for konferencen, som ma siges at vaere et af de sterste arran-
gementer i den lange reekke af tiltag, som denne beveegelse
har lagt kreefter i, siden den lagde fra land ved et stormede i
Lausanne i 1974.

Lausanne-bevagelsen
Lausanne-bevaegelsen, der altsé nu har eksisteret i mere end 30
ar, er en evangelisationsbevaegelse, der samler folk af sékaldt
"evangelikal” observans fra mange forskellige protestantiske
kirkesamfund. Det, der kendetegner evangelikale, er en bibel-
funderet holdning, optagethed af vaekkelse og bevidst Kristus-
efterfalgelse indadtil i kirkerne samt ikke mindst af, at evangeliet
skal formidles med kald til frelse for dem, som stér uden for
Guds rige bade i nsermiljget og blandt alle folkeslag ud over hele
jorden. Typisk er der ogsa tale om grupper af lavkirkelig, nddega-
veorienteret observans - for nogles vedkommende ogsa med et
vist karismatisk preeg.

Lausanne-beveegelsen, der organisatorisk er meget lgst struk-
tureret, holdes frem for alt sammen af Lausanne-Pagten, der blev

formuleret som en slags konklusions-dokument i 1974 og har vist
sig at veere en meget slidsteerk missions- og evangelisationser-
kleering, som enormt mange ud over hele jorden efterfalgende
har tilsluttet sig. Ogsé sadan, at man ofte refererer til Lausanne-
Pagten som basis-dokument for feelles tiltag af den ene eller den
anden art inden for evangelikale kredse.

Hvad man sigter imod, er at formidle vision for og inspiration til
@get engagement i evangelisation, malrettet mod alle folkeslag
pa kloden. | Lausanne-Pagten kommer det meget koncentreret
0g praegnant til udtryk i bl.a. falgende formulering:

"Vi er overbevist om, at tiden nu er inde for kirken savel som
frie kirkelige organisationer til at bede alvorligt om frelse for dem,
der endnu ikke er ndet med evangeliet, og at kaste sig ud i nye
anstrengelser for at evangelisere hele verden. ... Méalet ma veere
med alle til radighed stdende midler og pé kortest mulig tid at
serge for, at alle mennesker far lejlighed til at hare, forsta og mod-
tage den gode nyhed”.

For mange er Lausanne-beveegelsen med sin mere klassiske
missionsforstaelse, blevet et konstruktivt og langt pa vej nadven-
digt modstykke til den missionsteologi, der i lange tider har veeret
dominerende i den skumeniske beveegelse i Kirkernes Verdens-
rads regi. P4 mange mader har de signaler, der udgar fra disse
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to internationale fora, veeret forskellige, og det, der laegges vaegt
pd, har peget i noget forskellig retning. Det geelder ogsa noget
s& fundamentalt som, hvad der er mal og sigte for kirkens mis-
sion.

Evangeliet til hele verden

Manila-konferencen i 1989 havde som samlende overskrift: "For-
kynd Kiristus indltil han kommer.” Og visionen var at formidle "et
kald til hele kirken om at bringe hele evangeliet til hele verden”.
Udfordringen var kort og godt at laegge til rette for en maksimal
indsats, for at evangeliet kunne f& rast og fedder bredest muligt
til dem, der endnu var un&ede. Det ville man inspirere til og give
visioner for og ogsa drofte bade velkendte veje og midler og
eventuelle ny muligheder, som matte vaere for handen i vor tid.

Madet arbejdede med missionsteologi, med henblik p& at
grundlag, indhold og sigte for missionsindsatsen skal veere
bibelsk funderet. Men parallelt hermed lagde man ogsé kreef-
ter i at taenke og skitsere missionsstrategiske modeller for at n&
forskellige kategorier af mennesker med det evangelium, hvori
der alene er frelse for tid og evighed. En opsamling og konklude-
rende statement kom til at foreligge i det sékaldte Manila-mani-
fest.

Med temaet, "Forkynd Kristus indtil han kommer”, blev der sat
fokus pé& det tidsperspektiv, der er over verdensmissionen. Et
tidsperspektiv, der kan siges at veere tveaegget. P4 denne ene
side udsiges, at der skal vindes sjeele for Guds rige helt frem
til den dag, hvor Kristus kommer igen, og Riget oprettes i her-
lighed. Men pé& den anden side geres det klart, at der faktisk er
en slutdato for udbredelsen af evangeliet, eftersom det sidste
kald til omvendelse har lydt den dag, denne tidshusholdning ved
Kristi genkomst er til ende, og nadetiden dermed er forbi. Det méa
gore kaldet til evangelisering presserende. "Kongens eerinde har
hast”, ogsa fordi det gaelder en evigheds-alvorlig sag.

AD 2000 and Beyond

Et af de mere specielle initiativer, som blev hjulpet godt pé vej

BUDSKABET |5|2006

af Manila-madet, var netvaerket "AD 2000 and Beyond”, der vel
bedst kan oversasttes "Ar 2000 og derefter”. Ideen var, at der
med de fa ar, der var tilbage inden artusindskiftet, skulle geres en
helt speciel malrettet indsats for at fare kirkens missionsopgave
til ende. Den vision, man havde, og det mal, man satte sig, var:
"En kirke for hvert folk og evangeliet tilgaengeligt for hvert men-
neske ved ar 2000’

Med godt bibelsk beleeg kan man som malgruppe for Guds
universelle frelsesvilie og dermed for kirkens mission fokusere
bade pa at kalde s& mange enkeltmennesker som muligt ind i
Guds rige (jf. 1 Tim 2,4), men ogséa pa at evangeliet skal finde vej
til alle jordens folkeslag (jf. Matt 24,14). | AD 2000 and Beyond
var man meget optaget af det perspektiv, der tegnes i missions-
tilskyndelsen i Matt 24,14 "Dette evangelium om Riget skal pree-
dikes i hele verden som vidnesbyrd for alle folkeslag, og sa skal
enden komme”. "Folkeslag” definerede man ikke ud fra politiske,
nationale kriterier, men ud fra sprogligt-kulturelle kategorier. Man
mente at kunne konstatere, at der sdledes forstaet eksisterer i
alt ca. 12.000 folkeslag pé jorden, og at der i de 10.000 allerede
findes en starre eller mindre kristen kirke. Hvad der stod tilbage
som endnu "undede folkeslag” var alts& et par tusinde folkegrup-
per, og man fandt det da realistisk muligt med de til radighed
veerende ressourcer og nutidige kommunikationsmidler inden
artusindskiftet at nd ud og fa plantet et kristent vidnesbyrd i dem
alle, nér man blot gik systematisk til vaerks i en feelles planlaeg-
ning og en feelles kraftanstrengelse. Selvsagt beroende pé& Gud
Helligdnds besegling, men ogsa i en overbevisning om en for-
pligtelse til — som forvaltere af gudgivne ressourcer — at saette alt
ind pa at "fremskynde Guds dags komme”.

En af de ledende kreefter i AD 2000 and Beyond, C. Peter
Wagner, kunne formulere sin optimistiske tro p& gennemferlig-
heden af dette missionsprojekt, i folgende passus: "Du og jeg
tilharer den farste generation siden Jesu tid, som realistisk kan
sige, at det er muligt at fuldfere missionsbefalingen i vor levetid.
Med dette mener jeq ikke, at ethvert menneske vil blive frelst; det,
jeg mener, er, at "dette evangelium om Riget skal preedikes i hele
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verden som et vidnesbyrd for alle folkeslag” (Matt 24,14). Nér (jeg
siger ikke: "hvis”!) dette sker, er det slet og ret muligt, at du og jeg
vil veere blandt dem, der er sé privilegerede at veere her pa jorden,
nar Herren kommer igen.”

Inden for bevaegelsen AD 2000 and Beyond gik man meget
serigst til vaerks med hensyn til kortleegning af de endnu undede
folkegrupper og en beskrivelse af disse respektive gruppers
"profil” med henblik pa at f& udbudt hver enkelt af dem som mis-
sionsmal for nogen, som matte kunne motiveres for at vaere med-
engageret i denne "slutspurt” mod opfyldelsen af Matt 24,14.

Det var ogsé i AD 2000 and Beyond, at man lancerede begre-
bet "10/40-vinduet” som betegnelse for det beelte, der straekker
sig fra Vestafrika til Fjerngsten mellem den 10. og den 40. nord-
lige breddegrad, og som angiveligt er det omrade pa kloden,
hvor hovedparten (95 %) af de mindst evangeliserede folkeslag
er at finde, og som derfor i seerlig grad méa vaere i fokus for dem,
der vil satse pé at f& evangeliet bragt ud til dem, der endnu ikke
har veeret pa hereafstand. Der er ingen tvivl om, at denne obser-
vation og den stadigt gentagne omtale af den har bidraget til, at
der vitterligt er blevet @get opmaerksomhed om og indsats for at
f& evangeliet formidlet til netop dette "vindue”, hvad enten det
sker ved udsendelse af missioneerer, ved teltmagerindsats eller
ved radio, TV eller andre kommunikationsmidler.

Na&r man skelner mellem "ndede” og "undede” folkegrupper,
mé& man selvsagt have nogle kriterier at laegge til grund for defi-
nitionen og dermed for de beregninger, man lancerer. En groft
skitseret definition i disse sammenhasnge kan veere: Et folk kan
anses for "ndet” i evangelisationshenseende, nar det geografisk
og kulturelt befinder sig inden for reekkevidde af en baeredygtig,
evangeliserende menighed.

Det kan i hej grad diskuteres, om denne forstaelse af malet for
mission og evangelisation ikke kan g& hen og blive for overfla-
disk, bl.a. sammenholdt med missionssigtet at "gere disciple”,
som jo er kendt fra Matt 28,19. Men uanset dette, sa er det
uomtvisteligt, at sdvel Lausanne-beveegelsen som AD 2000 and
Beyond i de seneste artier har veeret katalysator for et @get og

intensiveret engagement i at f& bragt evangeliet stadig videre ud
til nye geografiske og kulturelle mélgrupper, hvor der er etableret
brohoveder for Guds Rige.

Selvom AD 2000 and Beyond ikke inden &r 2000 n&ede at indfri
det ambitigse mél, man havde sat sig, og bevaegelsen (som man
pé forhand havde sat sig for) oplaste sig selv i 2001, og uanset
at man kan finde den kortlaegning af den andelige og religiose
geografi, som blev taget i brug i de sammenhaenge, lige lovlig
firkantet og pa& mange punkter reelt misvisende, ja, s& kommer
man ikke uden om, at bevaegelsen i hgj grad har vist sig i stand
til at inspirere og give nye impulser til aget mission og evange-
lisering.

Langt pé& vej har historien gentaget sig fra det, man oplevede
ved arhundredskiftet 100 ar tidligere, hvor programerklaeringen:
"Verden vundet for Kristus i vort sleegtled” gav grobund for et
overordentlig steerkt missionsengagement. De visioner, der teg-
nedes — bade ved det ene og det andet arhundredskifte — har
uomtvisteligt vaeret med til at kalde ekstra ressourcer frem og fa
motiveret og engageret mange for at veere med til at give evan-
geliet fedder og rost.

En stor indhgstning

Hvorom alting er — og det skyldes sa vist ikke kun inspirationen
fra Lausanne-Bevaegelsen og AD 2000 and Beyond — s& mé& det
konstateres, at de sidste artier af det 20. &rhundrede vitterligt har
veeret en storhedstid for verdensmissionen. | nogle dele af verden
er Guds rige faktisk gaet eksplosivt frem. Det er et faktum, som vi
méske har lidt vanskeligt ved at f& frem pa lystavien. Maske fordi
vi i det neere, dvs. i den vestlige del af verden, Europa og Nord-
amerika, den gamle kristenhed, ma notere os en udtalt tilbage-
gang béde i antal kristne og med hensyn til &ndelig substans i
menighedslivet.

Et overordentlig vaesentligt forhold at vesre opmaerksom pé er,
at kristendommens hovedtyngde i geografisk henseende er flyt-
tet fra nord til syd. Hvor man i & 1900 kun fandt 10-20 % af alle
kristne i syd, er 66 % af alle kristne i dag at finde der. Og det er en

BUDSKABET|5]2006



procentandel, der ages for hvert &r — hjulpet pé vej af bade det
negative aspekt, at der hver eneste uge er 53.000, der forlader
kirken i nord, og det overordentlig gleedelige, at store skarer gar
ind i Guds rige i syd og @st.

Af jordens totalbefolkning pa 6 milliarder er ca. en tredjedel
kristne — nominelt regnet. Af ca. en milliard mennesker i vesten er
ca. 70% kristne. Af Afrikas 600 millioner regnes i dag 50% for at
veere kristne. | Sydamerika teelles 90% (= 550 millioner) nominelt
som kristne. Af Asiens 3,85 milliarder kun 7% (Det er her, vi har
stersteparten af "10/40-vinduet”). Men faktisk sker der i disse &r
netop i Asien noget af det mest lofterige i verdensmissionen.

En stor del af de nyvundne kristne slutter sig til pinsekirker eller
andre karismatisk orienterede menigheder. Det er ikke mindst
den type kirkesamfund, der er i hastig veekst bade i Sydamerika,
Afrika og Sydgstasien.

Noget af det, der i hgj grad har bidraget og fortsat bidrager
til kristendommens vaekst i syd og i det hele taget til den mar-
kant ggede indsats for verdensevangeliseringen i disse ar, er det
store kontingent af missioneerer, som udsendes fra menigheder
i den tredje verden. Man taler om, at det i dag formodentlig er
50% af alle ydremissioneerer, der har denne baggrund. Det m&
ses som en del af virkeliggerelsen af, at "hele kirken er med til at
bringe evangeliet til hele verden. Typisk er disse udsendinge ikke
s& meget optaget af missionsindsats med tunge institutioner,
men mere af den deciderede evangelieforkyndelse i en mobil
vidnetjeneste.
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Tidligere generalsekreteer i LM.

Radio, TV og Jesus-filmen, der skennes at veere set af mere
end 1600 millioner mennesker i 223 lande (!), er ogsé med til at
kalde tusinder af mennesker fra nye folkeslag ind i Guds Rige,
ligesom det spiller en enormt stor rolle, at Bibelen eller dele af
den bliver tilgaengelig pa stadig flere sprog. Hvor Bibelen ved det
20. arhundredes begyndelse var oversat til 63 sprog, findes den
nu, 100 &r senere, pa 370 sprog og dele af den pa 2200 sprog.
Der seelges hvert &r 60 millioner eksemplarer af Bibelen. Folk, der
har indsigt i disse forhold, ger geeldende, at mere end 90% af jor-
dens befolkning i dag kan here Guds ord pa deres eget sprog.

Dybest set har bare Gud, som kender hjerterne, rede pa, hvor
langt udbredelsen af Guds rige er néet, og hvad der resterer.
Men alt imens vi realistisk gor os Klart, hvilke kraefter den kristne
verdensmission er oppe imod i vor tid, béde eksternt og internt,
sé& har vi grund til som Guds folk at glaede os over, at lovsangen
til Guds eere @ges fra et kor af stemmer, der hidrerer fra et vok-
sende antal af folkeslag, stammer, folk og tungemél — som et
preeludium til den lovsang, der skal tone fra den store hvide flok
for Guds trone, som jo angiveligt skal inkludere repraesentanter
for alle folkeslag.

Trastigt mé vi sammen med Guds troende menighed over hele
jorden holde ved med at forkynde Kristus og frelsen i ham, s&
lzenge han endnu taver. Det forpligter evangeliet os pa.
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Den

“rummel

Kirke

Nar der i de sidste 20 &r fra officielt kirkeligt hold har veeret talt
om, hvad kirken er og ber veere, er begrebet "aben folkekirke”
ofte forekommet. | Norge har der veeret flere meningsudveks-
linger bade fra politisk og kirkelig side om, hvordan man kunne
teenke sig, fremtidens folkekirke skulle se ud. Det er et gen-
nemgéende traek fra begge sider, at det "rummelige” og det
"tolerante” ma veere idealet for fremtidens kirke. | Norge er dette
ogsé nedfeeldet i et dokument om malsastningen for kirkens virk-
somhed, som blev vedtaget pa Kirkemadet i 1996. Her hedder
det bl.a.:

"Den norske kirke skal veere en bekendende, missionerende,
tienende og dben folkekirke.”

Der siges i dette dokument meget godt og rigtigt om den
kristne kirkes virke og opgave for folket. Men sidelebende med,
at man har vedtaget nye love og retningslinjer for kirkens virke, er
der opstéet en ilter offentlig debat om de grundlseggende etiske
spargsmal, sdsom homofili og samliv uden segteskab. | denne
debat har det ikke vaeret ualmindeligt, at det at veere en dben
kirke ses i modsastning til det at vaere en bekendende kirke. Sale-
des sagde f.eks. den kvindelige biskop Rosemarie Kehn, Hamar,
i et avisinterview for nogle ar siden, at hun "ikke ensker, at kirken
skal veere en bekendelseskirke, fordi det vil seette graenser for

ge”

den &bne folkekirke”.

Her ser vi, hvordan begrebet "aben” eller "rummelig” anven-
des i praksis: Formalet er, at man ikke gnsker, at der skal saettes
greenser nar det gaelder tilharsforhold til kirken, hvem der ger
tieneste (f.eks. som praest) i kirken, eller hvad der forkyndes fra
kirkens preedikestol eller i kirkens navn. At seette s&danne graen-
ser anses i opinionen for at veaere "intolerance” og "ukeerligt”, for
s& er man ikke "aben”, men snaeversynet.

| almindeligt menneskeligt sprogbrug betyder det at veere
"aben” at veere uden fordomme i omgangen med mennesker, at
kunne Iytte til andres meninger og opfattelser uden at sl hédnden
af dem. Og ud fra kristen tro og bibelsk tale om menneskeveaerd,
skal hvert menneske ogs& medes med respekt for sin overbe-
visning. Af samme grund skal man veerne om frihed i tros- og
livssynsspargsmal. Det betyder imidlertid ikke, at man skal god-
kende alle syn, og endnu mindre at enhver mening eller trosover-
bevisning skal have plads pé kirkens prasdikestol.

Tolerance

| talen om den 8bne og rummelige kirke forekommer et betyd-
ningsfuldt ord: tolerance. Et begreb der er blevet stadig vigtigere
i det sekuleere demokratis selvforstaelse. Ordet kommer fra latin
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tolerere, dvs. "at beere, tdle”, og henviser til det at kunne respek-
tere andre mennesker, og at disse har et helt andet livssyn end
det, jeg selv har. Jf. Voltaires kendte ord: "Jeg er dybt uenig med
dig, men jeg vil keempe til dgden for din ret til at sige det”.

Den sekularisering af de vestlige samfund, som begyndte
med oplysningstiden ved slutningen af 1700-tallet, indebar
0gsé oplgsning af den gamle kristne enhedskultur. Devisen var:
En Gud, én konge, ét folk. Religionsfrined var her utaenkeligt,
noget som bl.a. var en hovedarsag til meget af udvandringen
til Amerika i 1600- og 1700-tallet. | Norge kom ophaevelsen af
konventikelplakaten i 1842, og derefter dissenterloven i 1845,
som i praksis — selv. om den eksplicit kun omhandler kristne
trossamfund — alligevel gav det reelle grundlag for religionsfri-
heden i Norge. Udviklingen, som s& fulgte frem til vore dage, er
velkendt:

Religionsfriheden er en grundlaeggende del af menneskeret-
tighederne, som det ogsé klart formuleres i FNs menneskeret-
tighedserkleering fra 1949:

"Enhver har krav pa alle de rettigheder, som er neevnt i denne
erklaering, uden forskel af nogen art, f. eks. p& grund af race,
farve, kan, sprog, religion, politik eller anden opfattelse, nationa-
litet eller social oprindelse, ejendom, fedsel eller andre forhold”
(Artikel 2).

At gere forskel pa folk grundet race, sprog, ken, religion eller
politisk overbevisning, kaldes diskrimination. Kampen mod dis-
krimination blevet en central side af det sekuleere demokratis
moralitet.

Det er vigtigt at veere opmaerksom pa dette: Det frafald fra kri-
sten tro, som er sket under Vestens sekularisering de sidste 200
ar, har ikke kun fert til oplesning af den gamle moral, som var
baseret pa de 10 bud.
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GRADVIS SER VI EN NY SLAGS
MORAL VOKSE FREM, EN MORAL,
SOM SKAL SIKRE INDIVIDETS
UINDSKRANKEDE FRIHED.

Denne frihed anses som en rettighed for den enkelte borger,
samtidig med at der karakteristisk tales mindre om pligter. Den
absolutte frihed for den enkelte til at tro og leve, som han vil,
anses som en negdvendighed i det sekuleere samfund og har
regelmaessigt manifesteret sig i det moderne menneskes behov
for at nedbryde de graenser, som den gamle moral satte. Det er
farst og fremmest det 6. bud, som malbevidst er blevet angrebet
de sidste 60 ar, og kravet om at kunne leve sine drifter ud pa
dette omréde er en vigtig del af det sekulaere menneskes selv-
realisering.

Frihedens selvbekreeftelse ligger i bruddet med Guds bud
og borgerlige konventioner. Denne frihed sikres gennem en ny
moralkodeks, hvor begreber som tolerance og respekt er cen-
trale veerdier. Nar den gamle kristne moral medes med en staerk
indignation, som vi kan se i dagens offentlighed, er dette en
moralsk indignation: Det er en ny slags moral, som fordemmer
den gamle. | massemedierne ser vi dynamikken i dette: Enhver
moral, som indskreenker individets valgfrihed og ret til at leve
som man har lyst til, anses som ond, og kan mobbes uden for-
behold. Den respekt for andres liv og overbevisning, som den
nye moral forlanger af den gamle, er den ikke selv interesseret i
at vise. Ganske vist anvender man ikke almindeligvis betegnel-
sen "ond”, for den nye moral har ikke noget forhold til det onde.
| stedet for taler man om "intolerance” og "snaeversyn”, at vaere
"markemeend” eller "gammeldags”, "fundamentalisme” og ikke
mindst om at vaere "diskriminerende”.
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AT SATTE SKEL MELLEM RIGTIGT
O0G FORKERT, SANDHED 0OG LAGN
ANSES | DENNE SAMMENHZANG
SOM ET MAGTOVERGREB OVERFOR
MENNESKER.

Af samme &rsag anses kristendommen som en undertrykkende
religion, og de, som repraesenterer klassisk kristen tro pa Bibe-
lens grundlag, regnes for magtmennesker.

Herved har det kulturradikale projekt ndet et af sine mal: Det
sekuleere tolerance- og frihedsideal er blevet integreret i det
moderne menneskes bevidsthed i en s&dan grad, at det er
blevet en rygmarvsrefleks. Samtidig ser vi ringe interesse i at
reflektere neermere over det, den norske filosof Hans Skjervheim
kaldte "det liberale dilemma”: Skal liberalisme og tolerance ogsa
omfatte dem, som anses for intolerante? Den tyske filosof Her-
bert Marcuse talte i tresserne om det, han kaldte den "repressive
tolerance”. Med det taenkte han pa, at tolerancen i det moderne
samfund kunne komme til at fungere undertrykkende og totali-
teert. Der er al grund til at sperge om det ikke netop er, hvad vi
ser konturerne af i den made, hvorpé "konservative” eller bibeltro
kristne og preester bliver behandlet i det offentlige rum og inden-
for folkekirkerne.

Pluralisme og relativisme

Oplesningen af enhedskulturen har gradvist fert til, at de vest-
lige samfund er blevet pluralistiske. Med dette menes, at man i
de vestlige samfund finder et hav af forskellige opfattelser, reli-
gioner og livssyn, og at det er demokratiets opgave at sikre alle
de forskellige livssyn eksistensberettigelse. Den farverige mang-
foldighed skal kunne leve i fredelig sameksistens og gensidigt
tolerere og berige hverandre. S&dan som den pluralistiske ide nu
fungerer, bygger den pa en bestemt forudsastning, relativismen:
Ingen sandhed kan gere krav p& at veere absolut, intet veerdi-
grundlag alment forpligtende. Sandheden er en rent subjektiv

sag, som geelder "for mig”. For en anden geelder en anden sand-
hed — i grunden findes der lige s& mange sandheder, som der er
mennesker. At bruge ordet sandhed i den klassiske betydning
bliver dermed meningslest, enhver opfattelse er ikke mere end
summen af den enkeltes preeferencer og private tilbgjeligheder.
"Alt flyder”, panta rej, sagde de gamle greekere — en situation
som sekulariseringen har fgrt Vesten samfund tilbage til.

Denne tanke er blevet s& selvfalgelig i det politiske etablisse-
ment og de toneangivende massemedier, at den saetter betin-
gelserne for, hvordan samfundet skal styres. Og sé leenge vi i
Norden har statsdrevne folkekirker, ser magtapparatet det som
sin fornemste opgave at fremme det sekuleere toleranceideal
ogsé indenfor kirken. Dette ger magtapparatet ferst og fremmest
gennem to styringsmidler: Kontrol med praesteuddannelsen, og
kontrol med udnaevnelsen til de storste embeder i kirken.

| DE NORDISKE FOLKEKIRKER VIL
DET | DAG VARE UMULIGT FOR EN
PRAST, SOM BEKENDER SIG TIL
DEN KLASSISKE APOSTOLSKE KRI-
STENDOM AT BLIVE UDNAVNT TIL
BISKOP.

Og det bliver stadig vanskeligere at f& en almindelig stilling som
preest. | Sverige er det umuligt at blive ordineret, hvis man er
modstander af kvindelige preester, og noget tilsvarende er anta-
gelig pa vej i Finland. | Danmark ser vi en lignende udvikling. Her
er "symbolsagen” forst og fremmest spergsmalet om vielse af
fraskilte (tillige med spergsmalet om kvindelige praester), mens
homofilispargsmaélet de senere ar har faet stadig sterre veegt.

Kirken

Den udvikling, der har veeret indenfor folkekirkernes omrade i
Skandinavien, er et spejlbillede af samfundets udvikling. Kirkerne
preeges af tiden, folger med tiden. Det politiske magtapparat
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anvendes i hgj grad ogsé pa det kirkelige omrade, nemlig det vi
med en faellesbetegnelse kalder liberalisme. De, der repraesen-
terer denne holdning, udger en magtens femtekolonne i kirkerne,
som effektivt og malbevidst forsager at omdanne kirke og kri-
stendom i det sekuleere samfunds billede. Ligesom i samfundet i
ovrigt skal man — i keerlighedens og tolerancens navn — godtage
naesten enhver opfattelse og mening ikke kun blandt kirkens fod-
folk men ogsa pa preedikestolen og i kirkens hejeste embeder.
Dette kalder man s& for "den rummelige kirke”. Pluralismen i
samfundet har faet sit kirkelige spejlbillede. | Danmark repreesen-
terer "Grosbol-sagen” maske det klareste eksempel pa dette.

Denne kirkelige transformation treenger til en teologisk legiti-
mering, for at indferingen af "den nye orden” indenfor kirkerne
ikke skal opfattes som et magtovergreb fra det politiske etablis-
sement. Dels har det jo veeret en proces, som har staet pa en vis
tid (vi snakker om 30-40 &r), og som derfor er lettere at forholde
sig til, og dels er det lykkedes at vinde almen accept for en ny
kirketeenkning — folkekirkeideologien.

Det, der har veeret den liberale teologis malsastning lige siden
den sé& dagens lys gennem sin leeremester F. Schleiermacher,
har veeret et forsag pé at skabe en kristendom for det moderne
menneske. Den liberale teologi var m.a.o. et apologetisk projekt,
et forsag pé at redde kirken i madet med den moderne tid. Man
teenkte, at det moderne, oplyste menneske ikke skulle forkaste
al religion og moral, derfor var det nedvendigt at rense religionen
(Bibelen og troen) fra alle gammeldags og primitive forestillin-
ger, som det moderne menneske ikke kunne godtage. Dogmer
og guddommelige undergerninger var kun rester af forgangne
tiders foreeldede forestillinger, og kunne derfor trygt kastes pa
historiens skrotbunke. Det drejede sig om at finde og bevare det
religiose og veerdifulde i Bibelen, det gvrige var iflg. den moderne
videnskab ikke andet end tidligere tiders spejlbillede af overtro
og et primitivt verdensbillede. Bibelen anses dermed ikke som
Guds ord, men som et tidsbundet religiost dokument fra antik-
ken, og teologiens vigtigste opgave bliver sé at "befri ” kirken og
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troen fra de leenker, som foraeldede opfattelser binder os i. Den
liberale teologi bliver dermed et "frigarelsesprojekt”, hvor den
gamle bibeltro — og de, som holder fast ved denne — er under-
trykkende. | et s&dant tankeunivers mister Bibelen sin status som
forpligtende autoritet, selv om den ellers kan have meget at leere
os — i lighed med anden ophgijet litteratur fra antikken.

Hvad er s& det religiost veerdifulde i Bibelen? For Schleierma-
cher var det "das Gefuhl”, det religiose menneskes folelse af
afhaengighed af noget sterre udenfor sig selv, og oplevelsen af
Gud som far. | dag er det "keerlighed, tolerance og solidaritet”,
der anses som det veerdifulde, og som kirken derfor er forpligtet
pé at virkeliggere. Det er karakteristisk, at den moderne kirkelige
made at tale om keerlighed pé gér i retning af en almen "snik-
snak”, der bruges bevidst til at angribe de 10 bud. Guds bud
seetter jo klare og bestemte graenser for menneskets selvudfol-
delse, greenser, som naermest er utalelige i dagens klima. | stedet
for tales om Guds "greenselgse keerlighed”, en keerlighed, som
kommer til udtryk i, at Gud "accepterer alle som de er”. Dette
er sa blevet det moderne kirkelige "evangelium”, et evangelium,
som er grundleeggende anderledes end Det nye Testamentes
budskab om forsoningen i Jesu blod. | Det nye Testamente
bestér evangeliet ikke i, at Gud accepterer os, sddan som vi er i
os selv, men i, at han frelser os fra, hvad vi er i 0s selv.

EVANGELIET ER IKKE ET BUDSKAB
OM DEN TOLERANTE GUD MEN OM
SYNDERNES FORLADELSE FOR JESU
SKYLD.

Og for at noget skal kunne forlades, ma der veere noget, der
hedder synd:

"Deri bestdr keerligheden: ikke i at vi har elsket Gud, men i
at han har elsket os og sendt sin sen som et sonoffer for vore
synder” (1 Joh 4,10).

Den forvreengning af det hellige evangelium, som har fundet
sted indenfor folkekirkerne de sidste artier, rammer lige ind i
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kernen pa de vigtigste omrader af Skriften og evangelisk-luthersk
tro:

For det farste herer man ofte, at ordet om retfeerdiggerelse af
tro — som er "den artikel kirken star og falder med” ifelge refor-
mationsfeedrene — forvraenges til at blive det Dietrich Bonhoeffer
kaldte "billig nade”. Nadens ord om frelsen uden gerninger, for
intet, bruges som begrundelse for at haevde en frihed for det
gamle menneske og som vaben mod de ti Bud. Dette kalder
Skriften at "misbruge Guds nade til tgjlesleshed” (Jud v. 4), og
det er det Paulus kalder et "andet evangelium” (2 Kor 11,4; Gal
1,6). Nar biskopper og praester i folkekirken tillader en s&dan
vrangleere, vildferer de mennesker, lukker himmelen for fortabte
syndere og er selv pa vej mod fortabelsen. De er ikke leengere
tienere for ham, som hedder Sandhedens And (Joh14,17;15,26;
16,13), men for lagnens &nd, som altid har spurgt: "Har Gud vir-
kelig sagt?” De river den kristne kirke ned, adspreder Guds folk,
og tyranniserer praester og forkyndere, som holder fast ved Bibe-
len og Guds ord.

For det andet handler det her om et gudsbillede, som er radi-
kalt anderledes end det Bibelen lzerer os. Guds hellighed er veek,
og derfor afviser de Guds lov og forneegter sandheden om livets
to udgange.

MEN NAR GUDS HELLIGHED FOR-
NAGTES OG EVANGELIET FORVRZAN-
GES, ER DET | VIRKELIGHEDEN EN
HELT ANDEN RELIGION END DET DEN
KRISTNE TRO VISER 0S.

Ifelge Guds ord er etikken grundet i Guds eget vaesen: "I skal
veere hellige, for jeg, Herren jeres Gud, er hellig” (3 Mos 19,2).
Derfor er det at angribe Guds hellighed, nar der rokkes ved det
Guds ord siger om det hellige liv. Dette taler apostlen Paulus om
i et afsnit i 1 Thess, hvor han netop behandler at veere forpligtet
pa Guds bud: "For Gud kaldte os ikke til urenhed, men til hellig-

hed. Derfor hvis nogen forkaster dette, er det ikke et menneske,
han forkaster, men Gud, som giver jer sin hellige and”. (1 Thess
4,7-8).

Med dette har vi peget pa, at den moderne folkekirkeideologi,
som i dag hersker i de nordiske folkekirker, heenger sammen
med en anden kristendomsforstdelse end den, vi finder i klassisk
evangelisk-luthersk tro, og ligeledes med et andet gudsbillede
end det bibelske. Den dbne og rummelige folkekirke betinger en
aben og rummelig Gud.

Det er i denne sammenhaeng afgerende at veere klar over, at
kirketeenkningen (ekklesiologien) altid haenger sammen med
gudsforstéelsen. Jeg vover derfor den pastand, at folkekirkeide-
ologien s&dan som den i dag bliver udmentet af lederskabet
(biskopperne og de ledende teologer ved universiteterne) i fol-
kekirkerne faklisk repraesenterer en anden religion end den bibel-
ske, og forkynder en anden gud end Bibelens Gud.

Sammenfatning

Né&r Martin Luther i skriftet Von den Konzilien und Kirchen (1537)
tager spargsmélet op om den sande kirke, opstiller han 7 for-
skellige kendetegn pé den sande kirke: Ordet, dében, nadveren,
neglerne, embedet, bennen og korset.

Det forste kendetegn er det grundleeggende, og handler om, at
for at det kan vaere en sand kirke, er vilkéret en sand forkyndelse
af Guds ord i lov og evangelium og — harende til dette — en sand
bekendelse. Hvor leeren er falsk, bliver kirken en lagnekirke.

Sammenligner man Luthers indholdsbestemmelse af den
sande kirke med det, som er dagens kirkelige virkelighed i de
skandinaviske lande, er det vanskeligt at finde en anden kon-
klusion end, at de skandinaviske folkekirker baerer lagnekirkens
kendetegn:

1. Guds ords forkyndelse hares ikke fra kirkens ledelse (der
réder vranglaere), men Guds ord forkyndes fortsat i isolerede til-
feelde, hvor der stadig er preester, der forsgger at holde fast i
Guds ord.
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Cand.theol. Bibelskoleleerer pa Bildey i Bergen, Norge.
Praest i Det Evangelisk Lutherske Kirkesamfund.

2. Daben er forvandlet til det eneste genfadselsmiddel, uaf-
haengigt af troen (jff. Mark 16,16), og nadveren kan nydes uaf-
heengigt af kristen tro og liv: Den ubetingede adgang til de hel-
lige sakramenter er tegn pé, at kirken er "aben”.

3. Naglerne, dvs. kirketugten er ulovlig at hdndhaeve, fordi det
strider mod dogmet om den rummelige kirke.

4. Embedet er forfalsket gennem kvindernes og vranglaerernes
adgang til dette, noget som fungerer som en stadfeestelse af at
"kirken fglger med tiden” og er moderne.

5. Korset, dvs. at der er lidelse og modstand for evangeliets
skyld, afvises. Kirkerne undgar enhver opfattelse, som er upopu-
leer i den offentlige opinion, og felger i stedet for med strammen.
De fa praester, som gnsker at holde fast ved Guds ord, paleegges
ofte tunge kors, ikke af verden, men af kirkeledelsen.

Guds folk stilles overfor dette i en dyb, alvorlig situation. Er det
tilstraekkeligt bare, at lade veere med at gé i kirke der, hvor der er
vrangleerende praester? Eller burde man ogsé tage konsekven-
serne af den dybt alvorlige, andelige krise folkekirken stér i?

For de Guds folk, som stadig er medlemmer i folkekirken,
er det ogsa vigtigt at veere opmeaerksom pé den &ndelige fare,
som kan have den smitteeffekt som vrangleere og tidsénden er
preeget af i folkekirken.
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Jan Bygstad f. 1952

MAN KAN MEGET LET — UDEN AT
MARKE DET - KOMME TIL AT TAGE
FARVE AF DEN GLIDEBANE, SOM
HERSKER | FOLKEKIRKEN.

Med sma skridt vaenner man sig til oplgsningen, uden at eense
alvoren: "Det er ikke s& farligt!” Gradvis beveeges man i retning
af frafaldet fra Guds ord pa konkrete omréder. Og derfra er
vejen ikke lang til at man godtager udviklingen. Guds ord bliver
"uklart”, hvad man tror pa bliver et "tolkningsspargsmal”, og den
dyrebare sandhed som frelsen hviler pd, forsvinder i en tage af
mennesketanker og meninger.

Derfor lyder der et réb til os fra Skriftens Herre:

"Se til, at ingen ferer jer vild. ... Mange falske profeter skal st&
frem og fere mange vild. Og fordi lovigsheden tager overhénd,
skal kaerligheden blive kold hos de fleste. Men den, der holder
ud til enden, skal frelses. ... Vag derfor, for | ved ikke, hvad dag
jeres Herre kommer. ... Derfor skal | ogsa veere rede, for Men-
neskesgnnen kommer i den time, | ikke venter det.” (Matt 24, 4.
11-13. 42. 44).
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Ved du, hvem
du tror p

Nar man taler om Gud, Jesus, livet efter deden og troen, kan
man godt dele mennesker op i forskellige grupper. Den forste
gruppe bestér af dem, "som tror, at de ved”. Til dem herte en
bekendt, som iltert forsvarede de pastande om den kristne tro,
som fremferes i romanen Da Vinci Mysteriet. Ingen historiske
fakta s& ud til at kunne rokke den opfattelse, han havde skabt
sig ud fra denne fantasifulde roman. Han mente at vide, hvordan
sagerne haenger sammen og var ikke bevidst om, hvilken grund
hans kundskaber egentlig byggede pa. Nar det drejer sig om tro
— sével som nér det gaelder andre af de store spargsmal i livet
— er det uhyre vigtigt at vide, hvad vi tror p& og hvorfor.

Den anden gruppe bestér af mennesker, "som ved, at de tror”,
men som ikke kan forklare hvorfor. Til dem herte en pige, hvis tro
var begyndt at vakle, da hun kom i gymnasiet. Hendes leerere
havde haevdet, at mennesker tror pé& det, som de er opdraget til
at tro pa. | hinduistiske familier bliver bernene hinduer og i mus-
limske familier bliver de muslimer. Pigen var begyndt at speku-
lere p&, om hun bare troede, fordi hun tilharte en kristen familie. |
s&dan en situation har man to muligheder. Man kan enten tilegne
sig det meget overfladiske synspunkt, at enhver ganske enkelt
tror, som man er opdraget til at tro. Eller ogsé kan man finde ud
af, hvorpa ens egen tro bygger, og finde frem til en tro, som er
velbegrundet.

Langt fra alle deler den tro, som de har mgdt gennem opdra-
gelsen. Der findes millioner af mennesker i verden, som har for-
ladt den tro, som praktiseredes i barndomshjemmet og antaget
en anden tro. Der findes hundredtusinder af Jesu efterfalgere,
som er omvendt fra hinduismen, jededommen og islam. Nar de

Leif Nummela f. 1955
Teolog. Chefredakter & bibelleerer i
Finland. Forfatter til en reekke bager.

har sat sig ind i Bibelen og i det, man ved om Jesus, er de blevet
overbevist om, at Jesus virkelig var den, han péstod at veere,
Guds son.

Jesu unikke fadsel og liv, undervisning, ded og mirakulose
opstandelse er historisk set ussedvanlig velunderbygget. Bibelen
er helt klart den mest gennemgribende analyserede bog i verden
og den har klaret sig gennem &rhundreders granskning uden at
rokkes. Arkasologer har i de sidste artier fundet beviser for, at en
halv snes steder og personer, som omtales i Bibelen, men hvis
eksistens tidligere er blevet benzegtet af kritiske forskere, virkelig
har eksisteret. | labet af arhundrederne er der ikke fremkommet
noget, som kunne hindre mennesket i at tro p&, at Bibelens begi-
venheder er indtruffet, og at Jesus virkelig var Gud pa jorden.

Ingen kan i sidste ende bevise for nogen anden, at kristen-
dommen er sand. Det kan kun Gud. De egentlige hindringer for
troen findes ikke pa det intellektuelle plan, men pé det moralske
og andelige plan. Derfor er troen altid en Guds gave. Men det
er godt at vide, at Jesus ikke sendte sggende og tvivlende bort,
men i stedet samtalede han med dem og lovede, at enhver, som
sager, skal finde, og for den, som banker pd, skal deren lukkes
op. Det er ikke nok bare at "tro, at man ved” eller "vide, at man
tror”. Det er vigtigt at vide, hvad man tror pa og hvorfor man tror.
Den kristne siger som Paulus, Jesu fornemste efterfalger: "Jeg
ved, hvem jeg tror pa.”

Artiklen har tidligere veeret bragt i Séandebudet, der udgives af Svenska

Lutherska Evangelieféreningen.
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Horisont er spalten, hvor redaktionens medlemmer vil forsoge at szette aktuelle
og principielle forhold ind i en sterre sammenhang. Spalten vil ogsa indeholde
passager fra den kirkelige debat og klip fra forskellige blade og aviser.

Super — coaching?

Denne sommer havde de danske dag-

blade via Ritzau adgang til et interview

med den kendte danske coach, B.S.

Christiansen. Team CSC, som han er

coach for, var i krise og under mistanke

for ueerlighed. Han sperges bl.a. :

- Hvordan tror du, det vil pavirke dit
image ...?

- Sédan noget bruger jeq slet ikke tid
pa. Jeg ved, at jeg ikke har gjort noget
forkert, det er det, jeg forholder mig til.
Jeg bruger mine kreefter pa at veere
steerk og pé at arbejde med holdet.

- Men bekymrer det dig ikke, hvad folk
teenker?

- Folk mé tro, hvad de vil. | mine ajne er
livet for kort til at veere ueerlig. Vi skal
alle sammen op til Gud en dag og sta
til regnskab for, hvad vi har gjort. Den
dag frygter jeg ikke ...

Her er bevidstheden om Gud og en regn-
skabsdag intakt, men det er et udtryk for
den sterste af alle kriser, ndr mennesket
tror, at det kan klare sig alene og med
egne midler ind for Guds ansigt, bare det
har veeret gerligt nok.
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Coaching og problemigsning pa forskel-
lige niveauer er i fokus i vor tid, og det
kommer der meget godt ud af, men der
er en greense! Man kan altsé ikke coache
sig ind i Himlen! LDM

Dansk Oase bruger
katolsk predikant

B&de i Danmark og i Sverige har der hen
over sommeren veeret debat om Oase-
beveegelsernes brug af forkyndere.

I Danmark blev debatten rejst offent-
ligt af to af Dansk Bibel-Instituts leerere,
Jens Bruun Kofoed og Nicolai Techow.
Anledningen var, at Dank Oase til sit som-
mersteevne havde inviteret den katolske
munk og pavelige preedikant, Raniero
Cantalamessa, til at holde bibeltimer over
Romerbrevet. | Budskabet nr. 3/2006 blev
landsleder af Dansk Oase, Anne Mie Skak
Johansen, spurgt, hvordan man kunne
forsvare at kalde Cantalamessa som
preedikant. Hun svarede blandt andet:
“Personligt synes jeg, at det er genialt, at
vi f&r en katolik til at tale om retfeerdig-
gerelse af tro ud fra Luthers hovedbrev...
Jeg har ingen ret til at blastemple ham

eller ej. Hvad angér forkyndere pa vores
steevner, vurderer vi fra sag til sag, om
deres forkyndelse er sund og fremmende
for discipelskab og herligger Jesus.”
Sidst i maj maned udsendte de to
omtalte leerere ved DBI en rapport pa
26 sider, hvori de analyserer og vurde-
rer Cantalamessas teologi. Det sker
primeert pad grundlag af hans bog om
Romerbrevet, Livet i Kristus, og en raekke
praedikener, som han har lagt ud pé inter-
nettet. | rapporten fastslar Jens Bruun
Kofoed og Nicolai Techow, at intet tyder
pd, at Cantalamessa har gjort op med
den katolske kirkes dbenbart ubibelske
vrangleerdomme om f.eks. skeersild,
aflad, Maria-dyrkelse og frelse ved egen
retfeerdighed. Tveertimod bekreefter han
i sin Romerbrevs-kommentar direkte en
reekke af disse dogmer. Derudover har
han en tydeligt karismatisk &ndsdébsleere
0g et historisk-kritisk bibelsyn. De to DBI-
lserere laegger mest veegt pa Cantala-
messas vildferende laere om retfaerdig-
gerelsen og dermed om frelsens grund-
lag. Den katolske preedikant formidler
intet budskab om, at den troende frelses
ved Jesus og hans stedfortreedende ret-
feerdighed alene, men skaber tveaertimod
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uklarhed og usikkerhed pa dette for troen
og frelsen altafgerende punkt.

De to DBI-leerere er begge engagerede
i Kebenhavnerkirken, og deres vurdering
af Cantalamessas teologi udmentede
sig i, at kirkens ledelse anbefalede sine
medlemmer at blive veek fra sommerens
Oase-steevne: Vi finder det dybt proble-
matisk og uforsvarligt, at Cantalamessa
er inviteret som hovedtaler, og vi kan
derfor ikke rade nogen til at ga til hans
bibeltimer eller i det hele taget deltage pa
dette &rs Sommeroase, idet vi mener, at
hans forkyndelse ikke kan undgé at saette
et steerkt praeg pé steevnet som helhed”.

I junim@ned udsendte tre repraesentan-
ter for Dansk Oase et responsum til DBI-
laerernes rapport. De tre var sognepreest
Jesper Oehlenschlager, rektor cand.teol.
Anders Michael Hansen og teologisk
rédgiver Morten Munch. Responsum-
met forsvarer kaldelsen af Cantalamessa
med henvisning til, at alle kristne uanset
konfession stér i en reel enhed med Gud.
Det afgerende er, at man er enige om de
tre oldkirkelige bekendelser, som udtryk-
ker 'kristendommens kerne’. Med denne
okumeniske teenkning har Oase ganske
tydeligt brudt bade med reformatorernes
teologi og med den teologiske linie, som
har veeret bestemmende for de lutherske
missionsforeninger. De danske missi-

onsforeninger har til enhver tid betragtet
det som afgerende, at man kunne sta
sammen om de reformatoriske hoved-
principper: troen alene, naden alene,
Kristus alene og Skriften alene. Uden
dette kunne man ikke anerkende noget
kristent feellesskab eller indlede noget
forkyndende samarbejde. Derfor har man
ikke gjort brug af katolske forkyndere.

Responsummet forsgger endvidere at
godtgere, at der er vidtgdende enighed
om retfeerdiggerelsen mellem katolikker
og evangeliske kristne. Oase-lederne
henviser her til det gkumeniske dokument
'Feelleserkleeringen om  retfeerdiggerel-
sen’ fra 1999. Dette dokument repraesen-
terer et forsgg pa at formulere en frelses-
lzere, som bade katolikker og evangeliske
kristne kan tilslutte sig. Mange konserva-
tive evangeliske teologer, bl.a. fra DBI og
MF i Danmark, har imidlertid papeget, at
dokumentet bevidst er formuleret uklart
0og ubestemt, for at begge parter kan
finde sig hjemme i det. Dokumentet siger
ikke, at vi frelses ved Jesu retfeerdighed
alene uden noget bidrag fra os selv. For
netop det kan og vil rettroende katolikker
ikke sige. Resultatet bliver en falsk og
vildfgrende frelsesleere.

Skellet mellem katolikker og evan-
geliske kristne er en tragedie. Men det
afhjeelpes kun ved at de to parter finder

sammen pa et klart evangelisk og bibelsk
grundlag, ikke ved bevidst uklare og ube-
stemte formuleringer. Reformatorerne
var overbeviste om, at bibelsk klarhed
og tydelighed i spargsmalet om retfeer-
diggerelsen var afgerende for kirkens
andelige liv. @nsket om at fremme et for-
kyndelsesmaessigt samarbejde mellem
evangeliske kristne og katolikker synes at
vaere udtryk for en anden grundholdning.
Allerede i 1987 skrev Leif Andersen om
samarbejdet mellem katolske og luther-
ske karismatikere: "Er deres grundleeg-
gende enighed ikke netop, at de er enige
om at regne emner som retfeerdiggerel-
ses- og helliggerelsesleere, de reforma-
toriske hovedanliggender, dabssyn, nad-
versyn osv. for at vaere s& uvaesentlige, at
uenighed pa disse omrader ikke betyder
al verden?” ('Keere Karismatiske venner’,
s 66-67). De ord har fortsat aktualitet.

MV

Svensk Oase og
vrangl®rende forkyndere

| lederartiklen i det gammelkirkelige organ
'Kyrka & Folk’ skrev teologen Gunnar
Andersson tidligt i juni méned om den
svenske Oase-beveaegelses anvendelse
af katolske og liberale teologer som for-
kyndere. Han tog sit udgangspunkt i,
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hvad der er og ma vaere grundlaget for
sand kristen enhed:

"Den usynlige enhed er en virkelighed.
Spergsmalet om enhed bliver svaerere,
nér det geelder den synligt manifeste-
rede enhed. Vi er kaldede til enhed. Men
gkumenik har visse greenser. Eftersom
den Hellige And, som virker i kirken, er
en person i treenigheden, ligesé hellig,
retfeerdig og sand som de avrige to per-
soner i guddommen, s& mé al gkumenik
have sandheden som grund. Derfor ma
det veere helt utaenkeligt for Jesu venner,
at forsg@ge at demonstrere en enhed, som
ikke findes. Den lutherske bekendelse
opsaetter et minimumskrav for ’kirkens
sande enhed’. | den Augsburgske Beken-
delse laeser vi: 'til kirkens sande enhed er
det nok at veere enig om evangeliets leere
0g sakramenternes forvaltning’ (artikel
V).

Der findes grofter pa begge sider af
denne vej. Det sker, at kristne grupper og
menigheder bliver ungdigt isolerede og
lukker deren for feellesskab med andre
kristne. Men det sker ogsd, at man har
for vidtgdende samarbejde med konfes-
sioner, som har en anden lsere om bade
evangeliet og om sakramenterne.

N&r Oase-bevasgelsen indbyder il
storsamling i pinsen, er der stor fare for,
at man havner i den sidstneevnte groft.
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Ifelge sin hjemmeside har Oase-bevee-
gelsen ’en evangelisk luthersk tro og vil
tiene den svenske kirke i &benhed for
andre samfund’. Ligesom i de seneste
ar repreesenterer talerne en meget stor
bredde spaendende fra romerske katolik-
ker til pinsevenner, som alle har en anden
lzere bade om evangeliet og sakramen-
terne. At man ar efter &r indbyder talere
pé denne méade uden p& nogen made at
tydeliggere, at der er tale om afggrende
leereforskelle, skaber i sidste instans for-
virring og giver indtryk af, at laeren er uvig-
tig. Men leeren er meget vigtig, vi er timed
blevet 'overgivet til' (svensk overseettelse,
jf. DO 1948) en leere ifelge Paulus i Rom
6,17. At man gang pé gang kalder talere,
som leerer anderledes om, hvordan men-
nesket kommer til tro og bliver frelst, farer
til en sveekket bevidsthed om Bibelens
undervisning og til, at mennesker risike-
rer at blive draget bort fra Jesus og ikke
til ham.

Noget, som imidlertid er endnu mere
bemaerkelsesveerdigt er, at Oase-bevae-
gelsen, som ifelge vores Kklare overbevis-
ning, bekender Bibelen som Guds ufejl-
barlige ord, indbyder en af den svenske
kirkes nuveerende biskopper til at del-
tage. Det er ikke laenge siden, at de alle
stillede sig bag kirkemedets beslutning
om at indfere en velsignelseshandling

for registrerede partnerskaber. Biskop-
pernes stillingtagen viser foragt og lige-
gyldighed over for Guds ord og ansvars-
loshed i forhold til deres kald til at veere
hyrder for mennesker pa vej mod evighe-
den. De fgrer mennesker vild i stedet for
at formane dem til at bekende deres synd
og vise dem hen til Kristus, som laenges
efter give dem syndsforladelse, oprejse
dem og give kraft til et helligt liv.
QOase-beveegelsen pétager sig et
meget stort ansvar, nd&r man indbyder
s&danne talere, som Bibelen advarer
os imod og befaler os at holde os borte
fra. Det signalerer, at det gar an at have
andeligt feellesskab ogsa med sadanne,
som forleder mennesker til at leve videre i
deres synd og ga fortabt. Det er farligt for
os at lytte til dem. Det handler om menne-
skers evighed. Men det handler ogs& om
tydeligt at vise fornaegterne, at de er pa
fejl vej og i keerlighed vise dem, at Jesus
vil tage imod dem péany.”
MV
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GENNEMGANG AF
HEBRAERBREVET IV

Melkisedeks
forbillede pa Kristus

Med hebraserbrevets syvende kapitel, som skal gennemgas
i denne artikel, tages der for alvor fat p& den undervisning af
menigheden, som vi kan kalde "fast-fede-undervisningen”. For-
fatteren gar videre, fra det han kalder "begynderundervisningen
om Kristus” (6,1), for at de kan fa neering til at vokse i tro og
talmodighed som Abraham (6,12ff.).

Kapitlet udfolder betydningen af, at Kristus er menighedens
ypperstepreest. Denne udfoldelse viser, at det tidligere bud i
loven om preestedemmet er svagt og nyttelast i henseende til
at nd Guds mal. Men det, loven om preestedemmet i den gamle
pagt ikke kunne, gjorde Jesus. Han har fremstillet sig som et
vedvarende gyldigt syndoffer, der ferer menigheden til troens
mal. Centralt i kapitlet star derfor v. 18-19 og v. 26. Disse vers
fremstar som en slags konklusioner.

Teenk efter et gjeblik! Hvor vanskeligt har det ikke veeret for
disse troende, med jodiske redder, opdragne til at seette loven
hojt, at lade "det tidligere bud opheeves fordi det var svagt og
nyttelgst...” (v. 18)! Hvor radikal er ikke den tanke for dem og for
os i dag, at Kristus er alt det, vi treenger til! (v. 26) Den menne-
skelige natur er fremmed for evangeliet og dets dybde. At Kristus
virkelig skulle veere alt, forekommer absurd for os.

Kapitlet har jeg valgt at inddele som falger:

7,1-3: Praesentation at Melkisedek
7,4-18: Ophaevelsen af den gamle pagts praesteskab
7,19-28: Jesus, den nye pagts ypperstepraest

7,1-3: En presentation af Melkisedek

Melkisedek omtales som "denne Melkisedek” (v. 1). Han er kendt
fra 1 Mos 14,18-19a og Sl 110,4. | Hebraeerbrevet er han indtil nu
omtalt kort i 5,6.10 samt 6,20. Han omtales i 7,1-3 med henblik
pa sit navn, der i sig rummer en titel. | dette tilfeelde afspejler
navnet sig i personens helt seerlige tjeneste. Navnet "Melkise-
dek” betyder "konge” (hebr. meelaek) og "retfeerd” (hebr. sadok)
P& hebraisk er personens identitet forbundet med hans navn.
Melkisedek er det han hedder, nemlig en retfaerdig konge. | tilleeg
siges at han var "preest for Gud den Hgjeste” (v. 1). Vi mader her
et seerligt forbillede pa& Guds sen, nemlig at han er bade konge
og preest. Disse to tjenester var normalt adskilte i den gamle
pagt. | Kristus er de forenet i samme person.

I'v. 2 erindres laeserne om, hvem han var. Det var ham, Abra-
ham gav tiende af et krigsbytte efter en krig, der omtales i 1 Mos
14. Det vigtige er, at Melkisedek er et billede pa Guds san.

Nar hebraeerne laeser om Melkisedek i 1 Mos 14, preesenteres
de ikke for en stamtavle. Melkisedek kommer brat ind i historien
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uden angivelse af foraeldre og stamtavle. Det betyder ikke, at
han var en overjordisk sagnskikkelse. Den gammeltestamentlige
teksts eerinde er s tydeligt som muligt at vise hen til den nye
pagts ypperstepraest, Kristus. Kristus er som Guds sen evig af
vaesen. Hans liv har et uopherligt livs kraft (v. 16). Ikke et liv der
har almindelig jordisk herkomst. Det er det, v. 3 vil minde os om.
Vi har en himmelsk ypperstepreest, som fortlgbende og vedva-
rende har en tjeneste for Gud til gavn for alle troende.

Kristus forkyndes som en retfaerdig konge ved hjeelp af forbil-
ledet. Det madte vi allerede i 1,8-9. Han hersker over alle pa ret-
feerdig vis. Han er ren, i alt hvad han ger, og han styrer historien
frem mod dens mal: Oprettelsen af det rige, hvor han skal herske
synligt blandt sine frelste.

Melkisedek kom fra Salem. Det hebraiske "Shalom” betyder
"fred”. Byen, hvori han herskede, var sikkert det sted, David
senere gjorde til hovedstad for sit kongerige: Jerusalem. Melki-
sedek lever i "fred” og raekker fred og retfeerdighed til den, han
treeder i made. Et af Jesu navne er ifelge Es 9,5 "fredsfyrste”.
Han hedder sadan og er sddan. Kristus er som de troendes him-
melske preest deres fred med Gud. Han udger din og min fred
(if. Ef 2,14). P& den méde er han netop det, vi treenger til. Den
retfeerdighed og fred, Melkisedek kom med, var skrgbelig, lige-
som al vor fred og retfeerdighed er skrabelig og uholdbar. Men
Kristus bringer intet skrabeligt og uholdbart. Han er kommet med
en evig virkelighed af retfeerdighed og fred.

7,4-18: Ophavelsen af den gamle pagts praesteskab

Laeg meerke til v. 4! Det er forfatterens enske, at vi skal se, hvor
stor Melkisedek er. Gennem opdagelsen af hans storhed, vil vi
se Kristi storhed. Ja, evangeliet vil blive stort for os, hvis vi giver
agt pa de evangeliske forbilleder, vi har i GT. Lad os ikke se pd os
selv for dér at opdage evangeliet, men lad os folge dette eksem-
pel. Lad os se i Guds ord, folge det, takke for det og tro ordet
om Jesus. Hos mig selv ser jeg meget livias kristendom. Men det
er kun hos mig selv! | Jesus Kristus er liv, fred og retfeerdighed
—altid. "Se dog hvor stor han er..”
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Den gamle pagts bud om praesteskabet og dets ofringer forte
ikke til Guds mal. Det levitiske preaesteskab var en midlertidig ord-
ning, kun gyldig indtil tiden for den evige ordnings indfarelse. Der
er to ting i teksten, der viser, at Gud allerede i Melkisedek viser
os dette:

Tiendeordningen

For det farste minder forfatteren om, at Abraham gav Melkisedek
tiende af det bedste krigsbytte (v. 4). Abraham star som stam-
fader. Ogsa som stamfader for den senere Levi stamme og for
de af denne stamme, der blev preester. Nar en levitisk praest i
overensstemmelse med loven (4 Mos 18,21ff.) modtog tiende,
var det en understregning af hans autoritet som preaest. Han
havde en hgijere tjeneste end sine bradre. Den autoritet skulle
bruges til at tjene, og den viste sig i lydig hengivenhed for brad-
rene. Men nér Abraham giver tiende til Melkisedek, stiller han sig
under hans autoritet. Han bgjer sig for den hgjere praest, idet han
indser, at her star han overfor den Hojestes praest. Gud viser os,
at i Abraham har alle levitiske preester bgjet sig og undergivet
sig en tjeneste for Melkisedek. De har frivilligt lagt sig ind under
hans myndighed. Den myndighed og autoritet som indebeerer
retfeerdighed og fred.

S&dan har alle troende (Abrahams efterkommere i andelig for-
stand) bgjet sig under Kristi preesteskab, han som er kommet
med retfeerdighed og fred.

Det andet i teksten der peger p4, at den gamle pagts bud om
preesteskabet var midlertidig og ikke ferte til malet, er omtalen
af, at Melkisedek har velsignet Abraham. 1 Mos 14 forteeller, at
Melkisedek kom ud fra sin by og velsignede Abraham, som sik-
kert var meget treet efter krigen mod Kedorlaomer og hans feeller.
Utvetydigt siges der, at velsignelsen seetter Melkisedek, som den
der velsigner, op som den steerkere i forhold til Abraham. Den
ringe kan ikke velsigne den steerkere. Der er kun en velsignelse:
Den der kommer fra Gud. Vil Gud ikke velsigne, er der ingen
velsignelse. Kun forbandelse! Og sé ger det samme sig geel-
dende med velsignelsen som med tienden. Da Abraham handler
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0g giver tiende, er han repraesentant for alle senere levitpreester
og da Melkisedek velsigner Abraham, repreesenterer Abraham
alle senere levitpreester. De er i Abraham som de ringe. Melki-
sedek kommer fra Salem som den staerke, myndige og handler
mod Abraham ganske overraskende og for Abraham uforberedt.
Leeg meerke til v. 10: Melkisedek gik Abraham i made. Forstar du,
hvad det skal sige os om den nye pagts ypperstepreest, Kristus?
Han kommer sine venner, trastte som de kan vaere, i made med
velsignelse. Ganske ufortjent og overraskende. Sadan er evan-
geliet. S&dan er Jesus. Vi kan st i synd til halsen. Nedbrudte og
ulykkelige. S& kan Jesus st der. Lyse fred og velsignelse over
0s. Vi kom ikke ham i made. Han kom os i made. Vi kom ikke
til ham med rene haender, men han lagde sine rene og sérede
haender over mine syndige og deekkede dem.

Vi ser altsd, at sdvel 1 Mos 14 som Sl 110 rerer ved det forhold,
at der skulle komme en anden praest. GT taler selv om, at der
skal komme en ypperstepraest, som ikke er praest pa Arons vis,
men pé& Melkisedeks vis (SI 110,4). Der sker altsd en forandring
af preestedemmet i den gamle pagt, ja en opheevelse (v. 18).
Grundlaget for loven er preestedemmet, siger v. 11. Dette grund-
lag er nu taget bort. Dermed falder hele loven som grundlag for
pagten mellem Gud og folket.

Men teksten nsevner et forhold mere, som viser at Melkise-
dek har forbilledekarakter. Kristus skulle som neevnt veere ypper-
stepraest p& Melkisedeks vis. Men Kristus stammede ikke fra
Levi. Han stammede som bekendt fra Juda (v. 14). Det er for
mennesker uteenkeligt med en praest fra Juda stamme. Loven
befaler ikke at indsaette folk fra Juda som preester. Bemaerk her
udtrykket i v. 14: "Moses har ikke sagt noget om preester fra den
stamme”. Moses er her forstdet som lovens mand. Men Kristi
tieneste som ypperstepreest er netop starre end Moses’ tieneste
(jf. 3,3ff.). Gud har suspenderet loven og sat evangeliet i stedet
som grundlag for samfund med sig. Det viser han s bl.a. ved,
at Kristus slet ikke er fra lovens preestestamme. Jesus kommer
med en virkelighed, som ligger helt pa tveers af lovens virkelig-
hed, og lykkeligt det menneske, der bygger pé den virkelighed.

7,19-28: Jesus — den nye pagts yppersteprast

Nar det geelder dette afsnit vil vi koncentrere os om to forhold.

Det forste, vi skal standse for, er det forhold, at Kristi tjeneste som

ypperstepraest pa Melkisedeks vis indebaerer en bedre pagt.
Det andet, jeg vil pege p4, er falgen af den bedre pagt.

En bedre pagt

Udtrykket forekommer i 7,22. | v. 19 ser vi, at ordet "bedre” fore-
kommer. Dér tales om et bedre hab. Sagen med et bedre hab er,
at det bringer os naer Gud.

Hvad ger den nye pagt bedre end den gamle? Jo, det har
noget at gere med pagtens fundament. Ordet pagt betyder
"aftale”. Forud for pagten gar en slags forhandling. Der stilles
nogle betingelser og gives tilsvarende lgfter fra modparten om
at overholde betingelserne. Efter forhandlingerne laves en aftale.
En pagt. | den gamle pagt stod folket som den ene part, Gud
som den anden. De to parter indgik en aftale, der havde med
deres indbyrdes feellesskab at gere. Gud stillede betingelser,
og folket gav lafter om at overholde disse. Disse betingelser og
lofter var grundlag for pagten (aftalen). Men Israels folks historie
viste igen og igen at pagten blev brudt — af folket. De syndede og
brad feellesskabet med Gud.

Ogsé i den nye (bedre) pagt, er der tale om betingelser og
lofter. Gud stiller betingelserne, men Guds sen afgiver lgfter, der
honorerer Guds betingelser fuldt ud. Vi ser det i teksten iseer fra
v. 26-28. Kristus er ikke som de levitiske preester, der dybest set
i hjertet var som deres bradre, nemlig pagtsbrydere. Guds sgn
var og er en hellig praest. Uden personlig skyld og ren fra faeds-
len. Han opfyldte loven i folkets sted. Den nye pagt er bedre,
fordi den er en aftale mellem Gud Fader og Gud Sen. Gud stiller
lovens krav til sin Sgn, og Sennen opfylder kravene. Det ger den
nye pagt fuldkommen.

Dertil kommer, at Kristus er den nye pagts garant (v. 22).

Det forhold, at Kristus er aftalens garant, ses i, at Gud har
svoret (v. 21). N&r Gud afleegger ed, pakalder han sig selv. Han
seetter s& at sige sig selv ind som garant for sit ords gyldighed.
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Ordene star og falder med ham. Den guddommelige ed udeluk-
ker, at Gud lyver (jf. 6,17-18).

At veere kristen er at leve i den bedre pagt. At leve der hvor
mit Gudsforhold hviler p& Kristus. At tro er at regne med, at min
frelsessag beror pé et forhold mellem Gud og Jesus. Hvis Gud
tilbagekalder Kristus som ypperstepreest, er den nye pagt brudt
sammen, forsoningen temt for indhold, troen gjort indholdslgs
og du og jeg fortabte. Hvis Kristus forlader den himmelske hel-
ligdom og ikke laengere beerer soningsblodet frem for den hellige
Gud, er det ude med mig.

Men der er ogsé noget andet, der kan sestte et menneske
udenfor forsoningens virkelighed: Dette at holde sig borte fra
Jesus.

V. 25 svarer pa spergsmalet: Hvem kommer den nye pagts
virkelighed til at veere geeldende for? Svaret er: Den der kommer
til Gud ved ham (Kristus).

En folge af den nye pagt, aftalen mellem Gud Fader og Gud
Son, er, at han helt og fuldt kan frelse dem, der kommer til Gud
ved ham. Der er altsd en ngdvendig "kommen til Gud”. Hvem
kommer til Gud? Det ger den, som traenger til Jesus. Jf. udtryk-
ket i v. 26: "En s&dan ypperstepraest treengte vi til”. Ingen far del

BUDSKABET |5|2006

Thomas Wind f. 1962
Cand. theol. 1990. Lasrer pa LMH.

i den nye pagts indhold, syndernes forladelse, uden at traenge til
det. At treenge til syndernes forladelse rummer det at veere i ned.
Den hjeelpelase og treengende har behov for frelse og gér til den
eneste, der kan give ham den.

Bemaerk her at den frelse, Jesus virkeligger pa den, der
kommer, kaldes "hel og fuld”. Mé&ske rarer vi med disse to udtryk
netop ved modsaetningen til loven. Loven blev ogsé beskrevet
med to udtryk: "svagt og nyttelgst” (v. 18). Modseetningen er ikke
"steerk” og "effektiv’, men hel og fuld frelse.

Loven er svag og nyttelgs. Den giver ikke et menneske kraft
til effektivt at sté fast pa sine lofter til Gud. Mange af os har gjort
den erfaring, at det afsaet, loven gav, til hellighed ikke holdt. Der
var ikke helhed og fylde i det.

Vi treenger til noget helt og fuldkomment, og til at sjeelen kan
hvile i det. Det har Gud givet os mulighed for at fa, nar vi kommer
til Kristus, som vi er.
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Nadveren

Det er med nadveren, som det er med evangeliets forkyn-
delse og daben: den er ikke kun en kirkelig skik, men forst
og fremmest en guddommelig ordning. Jesus har nemlig
indstiftet nadveren, og befalet, at vi fejrer den i kirken,
indtil hans genkomst:

"Ligesa tog han ogsé baegeret efter maltidet og sagde: 'Dette
baeger er den nye pagt ved mit blod; ger dette, hver gang | drik-
ker det, til ihukommelse af mig!” For hver gang | spiser dette brgd
og drikker beegeret, forkynder | Herrens dad, indtil han kommer”
(1 Kor 11,25-26).

Forskellige opfattelser
Ligesom man i den "globale kristenhed” opfatter dében forskel-
ligt, er der ogsa flere forskellige opfattelser af, hvad nadver er.

Jeg vil her forsgge at skitsere disse opfattelser kort i tre hoved-
grupper:

1) Man mener, at det kun er Kristi legeme og blod, der er til
stede i nadveren. Dermed péstar man, at bregd og vin forvand-
les til henholdsvis Kristi legeme og blod. Denne opfattelse bliver
da ogsa kaldt for forvandlingsleeren, og har sin oprindelse fra
et katolsk kirkemade i 1215. Altsd: nar praesten bgijer sine knag,
lofter brad og vin, mens altertjeneren ringer med en lille klokke, vil

brad og vin pa mirakulgs vis blive forvandlet til Kristi legeme og
blod, idet preesten udtaler: "Dette er Kristi legeme!” og "Dette er
Kristi blod!” Man mener tillige, at i og med at denne forvandling
sker, ofrer Kristus sig igen under praestens haender. Der bliver
séledes tale om en ublodig gentagelse af det farste offer, som
gennem forvandlingen formidles til menighedens velsignelse.

2) Man péstar, at i nadveren findes kun brad og vin. Dermed
bliver bredet og vinen kun symboler pad Kristi legeme og blod,
som ikke er naerveerende. Det er nok mest den reformerte del af
kristenheden, der repreesenterer denne opfattelse.

3) Man tror pé&, at i nadveren findes béde brad, vin og Kristi
legeme og blod. Dermed tror man, at Kristi legeme og blod mod-
tages gennem bredet og vinen, ndr man modtager nadveren.
Dette er den lutherske kirkes leere, og det er, hvad der kommer til
udtryk i Luthers lille Katekismus:

"Hvad er alterets sakramente? Det er vor Herres Jesu Kiristi
sande legeme og blod under bradet og vinen, og det er indstiftet
af Kristus selv for os kristne at spise og drikke..”

Og i Den Augsburgske Bekendelse art. 10: "Om Herrens
nadver leerer de, at Kristi legeme og blod er virkeligt til stede og
uddeles til dem, der nyder nadveren; og de misbilliger dem, der
lzerer anderledes.”
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Nér det hedder, at Kristi legeme og blod "virkeligt er til stede,”
betyder det, at der ikke er tale om noget tilsyneladende, men at
legemet og blodet virkeligt er neerveerende og uddeles sammen
med brgdet og vinen.

De forskellige opfattelser og Skriften
Nu kan man sa sparge, hvilken af disse tre opfattelser af nadve-
ren, der er grundlagt i skriften. Og svaret er:

1) Den katolske forvandlingsleere er udelukket, fordi skriften
taler om, at brgdet og vinen er neerveerende, ogsa efter indviel-
sen:

"Den, der spiser Herrens brad eller drikker hans baeger pa en
uveerdig made, forsynder sig derfor imod Herrens legeme og
blod.” (1 Kor 11,27).

Den katolske indvending, at det brad, man ser, kun tilsynela-
dende er bregd, men i virkeligheden er Kristi legeme, stemmer
ikke overens med Paulus’ ord fra 1 Kor 11,27. Her taler han
nemlig ikke om noget, der kun ligner bred, men om noget der
reelt er bred. Jf. ogséa:

"Velsignelsens baeger, som vi velsigner, er det ikke feellesskab
med Kristi blod? Bredet, som vi bryder, er det ikke feellesskab
med Kristi legeme?” (1 Kor 10,16).

Og: "Enhver skal prave sig selv, og sa spise af bragdet og drikke
af beegeret.” (1 Kor 11,28).

Derfor: Hvis man kan aendre skriftens ord om bred til "skin-
bred,” kan det lade sig gere at aendre alt, hvad skriften taler om,
til noget der kun er tilsyneladende.

2) Den reformerte leere om at Kristi legeme og blod ikke er
fysisk tilstede i nadveren, er ogsd udelukket. Skriften siger
nemlig, at legemet og blodet er neerveerende, ikke kun for troen,
men reelt ogsé eksisterende i nadvergaestens mund. Med ord
som "tag” og "spis” formaner Jesus os til at spise med munden,
og det som spises, siger Jesus, er hans legeme og blod:

"Mens de spiste, tog Jesus et brad, velsignede og brad det,
gav sine disciple det og sagde: 'Tag det og spis det; dette er mit
legeme.” Og han tog et beeger, takkede, gav dem det og sagde:
'Drik alle heraf; dette er mit blod, pagtens blod, som udgydes for
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mange til syndernes forladelse’.” (Matt 26,26-28).

Vikan altsa ikke péstd, at legemet og blodet kun er til stede for
troen. Jesus siger sa tydeligt, som det overhovedet kan siges, at
det ogsé er reelt og fysisk til stede. Selvfalgelig indeholder disse
indstiftelsesord, om at blodet er udgydt for mange til syndernes
forladelse, en formaning til at tro, eller om man vil: til &ndeligt at
spise, men der formanes farst og fremmest til at spise og drikke
med munden.

Dette betyder, at nér vi med munden modtager Kristi legeme
og blod, skal vi tro, at vi er forsonede med Gud, og at vi ejer syn-
dernes forladelse pga. legemet og blodet, som vi har modtaget
med munden, og som er udgydt for os.

3) Den lutherske leere om nadveren er Skriftens laere. Den fjer-
ner nemlig ikke bradet og vinen fra nadveren, som den katolske
leere ger det. Den fjerner heller ikke legemet og blodet, som den
reformerte laere ger det. Endelig laegger den heller ikke noget
til, som f.eks. pastanden om at enhver nadverhandling er en ny
gentagelse af det offer, Kristus bragte pa Golgata.

Med andre ord: den lutherske lzere holder sig til de klare ind-
stiftelsesord fra Jesus, og derfor regner den med, at bade bradet
og Kristi legeme er til stede i nadveren. Dette er jo, hvad Jesus
selv siger (Matt 26,26-27). Her sporges der ikke efter, om det
er fatteligt for fornuften. Der siges kun, at Kristi legeme reelt er
til stede i bredet. Og troen skulle kunne gribe dette, idet troen
klynger sig til, at Guds ord skaber, hvad det neavner. Nar ordet
siger: "Der blive lys!”, s& ved troen, at der bliver lys. Troen ved,
at sddan har Gud skabt lige fra verdens begyndelse, og sédan
vil Gud blive ved at skabe og opretholde sit skabervaerk: ordet
vil tale og ordet vil skabe og opretholde, hvad det naevner. Derfor
ved troen ogsa, at ndr Guds meegtigt virkende ord siger, at dette
brad er Kristi legeme, s er det reelt Kristi legeme. Intet kan vaere
mere sikkert end dette, for Guds ord siger jo, at sddan er det.

Endvidere mé& vi konstatere, at Jesus i Matt 26,26-27 taler klart
og enkelt. Og han tilfgjer ikke nogen forklaring til det, han siger.
Det betyder, at vi m& g& ud fra, at hans ord skal forstds, som
de bliver sagt. Der er ikke noget billedligt eller overfert i dem.
Han siger tingene sadan, som han ensker vi skal hgre dem
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og forstd dem. Jesus mener alts, at det er hans legeme, han
reekker frem, ndr han reskker brgdet frem og siger: "Dette er mit
legeme!” , og egentlig ger han vel ikke andet, end vi s& ofte ger
i daglig omgang med hinanden. N&r barnet kommer terstig ind
fraleg i haven, og beder om et glas vand, raekker vi glasset frem,
og siger: "Her er vand!” Sadan flytter man fokus derhen, man
onsker det skal veere. Og det er, hvad Jesus ger. Han flytter vores
opmaerksomhed bort fra bradet, sé vi fokuserer pa hans legeme,
der er udgydt til syndernes forladelse.

Og som glasset og vandet er to forskellige ting, nar de reekkes
til det terstige barn, sddan er bradet og Kristi legeme to forskel-
lige ting i nadveren. Men det, der ger nadveren til noget seerligt,
er, at brgdet og legemet — pga. Jesus ord — forenes i nadve-
ren. Og pga. denne enhed siger vi om bradet, der reekkes frem:
"Dette er Kristi legeme!” Den lutherske leere fornaegter altsé ikke
braodets tilstedeveerelse i nadveren, men der naevnes kun det,
man gnsker at seette fokus pa: nemlig Kristi legeme og blod.

Nadverens gave
Lad os nu til sidst rette fokus mod legemet og blodet, som
Kristus reekker os til syndernes forladelse. Teenk at dine og mine
synder — selv de starste og tungeste — har mistet deres magt il
at fordemme os. Alt sammen pga. Kristi legeme og blod. Teenk
pd, at selv nar du er faldet dybest og er allermest skuffet over
dig selv, og dine keere greeder, fordi du har svigtet dem; selv i
den situation er du under naden og fuldkommen retfeerdig i Kristi
blod, som renser fra al synd. Har vi modtaget blodet, der reekkes
os til syndernes forladelse, falder vi ikke ud af ndden, nar vi falder
i synd. Gud ser os derimod i en tilstand af fuldkommen retfeerdig-
hed og syndfrined. Vi har jo blodet til syndernes forladelse, og vi
kan fortseette med at modtage det til syndernes forladelse!
Denne tilstand af konstant syndfrihed kan veere vanskelig at tro
for en synder. Vores handlinger svinger jo mellem gode og onde
handlinger. Men vi skal @ve os i at se p4, at Kristi handlinger ikke
svinger eller forandres. Og nar Kristus har udgydt sit blod til syn-
dernes forladelse, og vi har taget imod det, da ejer vi syndernes
forladelse.

Som sakramente er nadveren et synligt tegn pa en usynlig vir-
kelighed. Derfor: Neeste gang du kneeler ved nadverbordet, ned-
trykt og bejet fordi din synd tynger samvittigheden, skal du spise
og drikke legemet og blodet, der er givet til sddanne som dig,
nemlig syndere. Og sé skal du rejse dig med frimodighed og ga
glad — og gerne smilende fra nadverbordet. Du har jo faet Jesu
legeme og blod til syndernes forladelse. Gleed dig: Gud ser dig
som ren og syndfri. Gud har jo givet dig sin sen. Gud velsigne
dig, keere frelste, frigivne og tilgivne synder!

Det var s& den sidste trosleereartikel i den serie, som redaktio-
nen har bedt mig om. Man vil altid kunne drafte, hvilket indhold og
hvilken vinkel sédan en serie skal have. Jeg har valgt at begynde
fra begyndelsen: skrive om ordet, dernaest om Gud Fader, Gud
Sen osv. At jeg sa ikke er néet til vejs ende, og ikke har behandlet
tredje artikel i trosbekendelsen, de sidste ting og emner inden
for det kristne liv, er kun naturligt. Man kan ikke have alt med i en
relativ kort artikelserie.

Jeg har veeret glad for at skrive artiklerne, og jeg haber, at en og
anden har veeret glade for at leese dem.

Johnny Sgndberg-Madsen f. 1953
Cand.theol. 1986

Sognepreest i Torslev og

@stervrd, Vendsyssel
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DEN UKENDTE

Den ukendte Jesus

Nye kilder til hvem Jesus virkelig var?
Oskar Skarsaune

Fokal, i samarbejde med

LogosMedia 2006

283 sider, 149,95 kr.
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De sidste 10 &r er der udkommet flere
bager, der stiller spargsmalstegn ved
kirkens "autoriserede” billede af Jesus.
De fleste med begreenset folkelig gen-
nemslagskraft. Men det, som de andre
ikke form&ede, det gjorde Dan Brown. Da
Vinci Mysteriet spredte sig som en skov-
brand en ter og varm sommer ud over det
meste af verden. Med millioner af solgte
eksemplarer pa over 40 sprog efterfulgt
af en stort opsléet Hollywood-produktion
spredte konspirationshysteriet sig.

| kelvandet pa "Mysteriet” blev der udgi-
vet hyldemeter af bager, som gik i kedet
pa denne verdenssucces. Deriblandt Den
ukendte Jesus af den norske professor i
kirkehistorie Oskar Skarsaune.

Kirken og Det Nye Testamente tegner
ét billede af Jesus. Da Vinci Mysteriet
og de andre bager tegner hver for sig et
andet billede af hvem, Jesus egentlig var.
Billeder af Jesus, der til dels udelukker
hinanden. S& spergsmalet melder sig:
Hvem var Jesus — egentlig?

Det er det spargsmal, Oskar Skarsaune
onsker at undersgge. Som fagperson gér
Skarsaune systematisk til veerks. Alle til-
geengelige kilder om Jesus gennemgés
efter moderne videnskabelige metoder,
for at vurdere, hvilke der er mest troveer-
dige.

P& de godt 280 letleeste og ofte under-
holdende sider, viser Oskar Skarsaune
ikke kun, at Dan Browns bestseller ikke
er andet end en spaendingsroman uden

nogen form for videnskabeligt belaeg for
sine mange péastande. Han skeerer ogsa
helt ind til benet af de forskellige bag-
vedliggende kilder og teorier. Skarsaune
kommer omkring spergsmélene om den
hellige grals identitet, Maria Magdalenes
position i discipelflokken, udveelgelsen af
de kanoniske bager, Q-kilden, Thomas-
evangeliet og péstandene om, at Jesus
ikke dede pa korset, men i virkeligheden
enten rejste til Europa med sin familie
eller endte sine dage i Indien som bud-
dhistisk munk.

Det gor han béde grundigt, godt og
ikke mindst super spaendende, s& man
bagefter sidder med en fornemmelse af,
at det virkelige mysterium er, hvordan de
forskellige teorier dog har kunnet sl& s&
kraftigt igennem.

Den ukendte Jesus slar med videnska-
belige syvtommerseom fast, at de mest
troveerdige kilder til, hvem Jesus var, er
skrifterne i Det Nye Testamente! Tilmed
er den skrevet, sd ikke bare teologer
forstar den — med undtagelse af ét kapi-
tel, hvilket Skarsaune dog ogsé selv ger
opmaerksom pa.

For den meget interesserede er der
desuden til hvert kapitel en uddybende
litteraturliste.

Til alle, der enten hos sig selv eller hos
andre meder spergsmélet om, hvem
Jesus egentlig var: Lees Den ukendte
Jesus. Den far i hvert fald mine varmeste
anbefalinger med pa vejen.
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Ved evangeliets kraft
Evangelisationens udfor-
dringer i bibelsk lys |
Mikkel Vigilius
Luthersk Missionsforenings
Bibelskoles Elevforening 2005
238 sider, 178 kr.

Ved evangeliets kraft er en letleest bog
om, hvordan evangeliet viderebringes
til andre mennesker af os som enkelt-
person og som menighed. Forfatteren
gnsker, som det ogsé fremgar af under-
titlen, at se p&, hvad Bibelen siger, men
ogsa hvad vi kan leere af kirkehistorien,
nar det drejer sig om dette emne.

Bogen er befriende leesning! Den slar
fast, at det er Guds ord, der alene rummer
kraften til at omvende og skabe tro hos
det enkelte menneske. Vi er sdledes blot
kaldet til at bringe vores ikke-kristne med-
mennesker i kontakt med evangeliet. Vi
hverken kan eller skal gare mere. Ansva-
ret er Guds. Men evangeliets kraft skal
ogsé slippes lgs i vores egne liv. Kun ved
selv at hare og leve i evangeliet far vi kraft
til at vidne.

Forfatteren skriver med en evigheds-
alvor om frelse og fortabelse, som man
ellers sjeeldent moder. Bogen vil ikke
blot tale om veekkelse men ogsa til vesk-
kelse.

Det er magtpéliggende for forfatteren
at lov og evangelium far lov at praege
al evangelisation. Kun der, hvor den
ikke-kristne mader Guds ord til dom og
til trast, far mennesket et virkeligt made

Evangelisationens udfordringer

i bibelsk lys

med Gud. Dejligt og tiltreengt at here!

Bogen formér at give gode praktiske
r&d uden at blive en drejebog, idet den
vaegtlaegger frineden til at veere og vidne,
som den man er. Forfatteren abner ogsa
op for en spaendende og nedvendig dis-
kussion om, hvordan vores menigheder
igen bliver missionerende menigheder.
Hvori forfatterens forslag bestar, skal ikke
afslores her.

Forfatteren demonstrerer en stor viden
og formar at krydre sin behandling med
interessante kirkehistoriske eksempler.

Nar det er sagt, er det ogsd péa sin
plads at papege bogens fejl og mangler.

1. Bogen skeemmes af manglende
redaktionelt arbejde. Forfatteren far alt
for frie tejler til at kommentere forskel-
lige vanskelige emner i forbifarten uden
at argumentere synderligt for sine syns-
punkter. Desuden er der flere kapitler til
sidst, som giver et fint kirkehistorisk rids,

men hvorfor de er der, eller hvad man
skal uddrage af dem, overlades til laese-
ren selv. Det er altsd ikke seerlig smart,
da de historiske rids berarer nogle van-
skelige emner, der kreever en nuanceret
kommentering. Endelig er kildehenvisnin-
gerne kritisable. Er der gengivet et citat af
Rosenius, angives der ingen henvisning
til hvilken udgivelse, bind eller side, der
er tale om.

2. Bogen er desveerre preeget af fore-
géende é&rs interne stridigheder i LM.
Til tider virker bogen derfor ogs& mere
interesseret i at veere LMsk end bibelsk
nuanceret. Det ger sig seerligt geeldende
i spergsmalet om kontekstualisering,
hvor forfatteren, efter undertegnedes
mening, ikke helt vover at fastholde den
speending og nuancering Bibelen har i
behandlingen af dette emne.

Alt i alt en leeseveerdig og leererig
bog med nogle skaevheder og mangler.
Bogen mé siges at have interesse for
enhver, som gnsker at n& ikke-kristne
med evangeliet, hvad enten det er som
enkeltperson eller som menighed.
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Bogen er en grundig gennemgang af 2
Kor 10-13. Det er ikke nogen kedelig og
verdensfiern gennemgang af teksten.
Man kan virkelig meerke, at Carson har
noget, han vil sige ind i vor tids kristen-
hed. Et budskab, som naturligvis farst og
fremmest har Amerikas brogede kristen-
hed som baggrund, men som ogsa har
noget at sige os i Danmark. Han aktuali-
serer Paulus’ budskab ind i vor tid.
Carson siger det selv séledes: Vi
befinder os i stigende grad her i Vesten i
en situation, hvor ydmyghed opfattes som
et tegn pa svaghed, hvor sagtmodighed
regnes for en last og ikke en dyd, hvor
Skallen er vigtigere end substansen, hvor
lederskab, endog i kirken, ofte har mere
at gare med politik, personlig dynamik og
popularitet eller med struktur og hierarki
end med andelig modenhed og ligedan-
nethed med Jesus Kristus; hvor budgettet
anses for en vigtigere indikator for kirke-
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Fra vanvid til sund tro

Udlaegning og anvendelse af 2 Kor 10-13
D.A. Carson

LogosMedia 2006

208 sider, 228 kr.

lig succes end en veegtlaeggen pa ben,
hvor lesagtig snak om &ndelige erfaringer
umiddelbart finder tilslutning, selv nar den
snak er iblandet et slet skjult hovmod, som
hverken kender til ydmyghed eller térer.
For kristne, der ansker at forsta og vende
sig fra disse onder, taler 2 Kor. 10-13 med
en sjeelden kraft og lidenskab” (s. 9).

Det gjorde et staerkt indtryk pd mig
at se, hvordan Carson fik frem, hvordan
Paulus svarede pé de falske leereres pra-
leri af &ndelige &benbaringer og sejrrige
erfaringer. | stedet for at overgd dem i
praleri og fantastiske oplevelser 'praler’
Paulus af sine ydmygende andelige erfa-
ringer, jfr. 2 Kor 11,30: "Hvis jeg skal veere
stolt, vil jeg veere stolt af min magteslos-
hed.”

| forbindelse med 2 Kor 12,6b, hvor der
star:”... ingen skal gare sig hojere tanker
om mig end dem, han far ved at se eller
here mig”, siger Carson bl.a., med tyde-
lig adresse til visse karismatiske gruppe-
ringers bedemmelse af sand andelighed:
"Paulus [ensker] ikke, at hans omdamme
skal bygge pa ukontrollerbare pastande,
henvisninger til ekstatiske og overnaturlige
syner... Uanset, hvor spektakuleere ting,
man ger krav pa, uanset hvor esoterisk et

syn man haevder at have haft, kan ingen
af disse ting erstatte adfeerd og tale som
mere palidelige indikatorer af, hvor neert et
menneske falger Kristus” (s. 163).

Det, som Carson far frem, er at Paulus’
méade at veere stolt pa, nemlig af sin
magtesloshed, var i steerk modstrid
med datidens hedenske tankegang. Og
selv om veekkelsernes forstaelse af den
kristne ydmyghed stadig ever sin ind-
flydelse iblandt os, blev det alligevel til
personlig selvransagelse: Nar det bliver
konkret, hvad magteslgshed er, hvor
ydmyg Paulus i virkeligheden er; alle
disse argumenter han kunne, men und-
lader at bruge for at seette modstanderne
pa plads og imponere korintherne, som
havde mistet respekten for ham, s& kan
jeg meerke protesten i mig, for jeg vil
0gsa gerne ses og hyldes. ..

Til sidst en perle: "Det mél, Paulus
gnskede sig, var udfrielse fra tornen, og
han gik uden videre ud fra, at midlet ville
veere tornens fiernelse. Men Gud ... befri-
ede ham fra tornen, ikke ved at fierne den,
men ved at give mere nade, tilstrackkelig
nade” (s. 169).

En ransagende bog om kristent leder-
skab og om sand kristen ydmyghed.
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I marts udkom bogen Ung sorg pé Credo
Forlag. Den er skrevet af Eleonora S.
Andersen, teolog og familieterapeut, og
den bygger pé& hendes erfaringer fra utal-
lige samtaler med unge i krise.

Ung sorg er skrevet til og om unge,
"— til dig, der meerker, at det ger ondt”,
som forlaget skriver pa bagsiden. Og den
rammer sin méalgruppe. Under laesning af
bogen fornemmer man tydeligt, hvordan
forfatteren braender for at stette op om og
hjeelpe unge i krise. Men bogen er ogsa
til den — unge eller lidt eeldre — hvis neere
venner, klasse- eller arbejdskammerater
kaemper med sveere ting, og som gerne
vil lytte og hjeelpe midt i det sveere.

Hensigten med bogen er, at opmun-
tre laeseren til at tage sorgkampen op i
stedet for at give op eller flygte, hvilket vi
ellers ofte er tilbgjelige til. Den vil opmun-
tre til at &bne op, erkende og arbejde sig
pé vej gennem det smertelige frem mod

Ung sorg
Eleonora Andersen
Credo Forlag 2006
218 sider, 230 kr.

heling. For sorgkampen er vigtig for at
"komme til at leve rigtigt i stedet for bare
at eksistere” (s. 9).

Ung sorg omhandler ikke kun sorg i
forbindelse med dedbringende sygdom,
ulykker eller pludselige dedsfald. Eleo-
nora Andersens sorgbegreb indbefatter
alt det, der kan tynge og gere ondt, nar
man er ung: selvveerd, selvmord og selv-
destruktiv adfeerd sé@som spiseforstyr-
relser og "cutter-mentalitet”; forholdet til
familien; sveere folelser som vrede, skam
og skyld; psykisk sygdom og depression;
skilsmisse; keerlighed og seksualitet;
incest; voldteegt og mobning. Alle disse
aspekter af ung sorg behandles grundigt
og dygtigt i bogen, hele tiden henvendt
direkte til den knuste unge laeser, hvis
verden er veeltet. Igen og igen indgydes
anerkendelse, kampgejst, hab og tro pa,
at sorgarbejdet kan lykkes, sérene heles
og livsgleeden genfindes. Og vejen, der

anvises, er samtale, omsorg for sig selv
samt at keempe og tage ansvar for eget
liv med solid stette fra naere venner, for-
trolige voksne og/eller terapeuter.

Udover at det kristne budskab er en
integreret del af samtlige kapitler, skriver
forfatteren i bogens centrale del et dejligt
kapitel om Jesus, korset og den tomme
grav og dets betydning for mennesker
i sorg. Udover at skeenke os frelse og
frihed, s& "ved Han (Jesus), hvad despe-
rat sult og terst efter keerlighed kan gere
ved et menneske og dets relationer ...
Han har "med-lidenhed med vore svag-
heder”. Han lider med. Han beaerer med.”
(s. 94).

Bogens inddeling i emner leegger op til
at kunne lzeses i sma bidder efter behov.
Sproget er koncentreret, velovervejet og
meget preecist, og specielt beskrivel-
serne af indesteengte folelser, tanker og
mavefornemmelser rammer plet. Derud-
over bruges mange gode eksempler for-
trinsvis fra anden litteratur om emnet.

Ung sorg er en utroligt god bog, der
giver laeseren stort udbytte og keerligt
opmuntrer til konstruktivt sorgarbejde
for et mere helt liv. Jeg kan meget varmt
anbefale den béade til unge, men ogsa
til alle os andre, der i hverdagen mader
de unge gennem arbejde, familie eller
kristent ungdomsarbejde. Og maske "vi
andre” finder et og andet, vi selv kan
bruge!!
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Kristen pa en ny made
En historie om to venner
pa rejse i ukendt land
Brian McLaren

Boedal 2006

240 sider, 228 kr.

Brian McLaren er en af de centrale per-
soner i Emergent Church-beveegelsen i
USA. Emergent Church er et forseg pa at
tilpasse evangelikal kristentro til den post-
moderne verden. Og denne tilpasning
handler om meget mere end forandrede
former, musikstil og sagervenlighed. Den
handler om at teenke den kristne tro og
de evangelikale kirkers praksis helt fra
bunden. Derfor er der meget mere teo-
logi i denne bog end i mange moderni-
seringsbager, jeg har laest de senere ar.
Og det er eerlig talt lidt af en befrielse.
Emergent Church er en af de helt store
beveegelser i den evangelikale verden,
og der er ingen tvivl om, at den slar pa
nogle strenge, som vil veekke genklang
hos en del. Ikke mindst yngre veluddan-
nede, som har det sveert med kultur og
forkyndelsesmeaessige betoninger hos
os i de traditionelle missionsbeveegel-
ser. Derfor er der grund til at ofre bogen
serigs opmaerksomhed.

Litterser genre: Litteraert set er bogen
lidt vanskelig at f& greb om. Den ligger
mellem fiktion og saglitteratur.

Det meste af bogen er en slags roman
om preesten Dan og gymnasielaereren
Neo og deres opdagelsesrejse ind i det
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postmoderne. Og i den postmoderne
made at veere kristen pa. MclLaren selv
kan ikke uden videre identificeres med
nogen af de to, selv om Neo tydeligt er
bogens helt. Man gér saledes fejl af poin-
ten, hvis man kun leeser den som hhv.
skanlitteratur eller teologisk fagbog.

Formen skal signalere noget &bent
og dialogisk og dermed fremleegge nye
tanker uden at blive autoriteer og pésta-
elig.

Jeg ma dog indremme, at jeg bliver
stjerneforvirret og synes den form er
meget problematisk. For hvornar er der
tale om at der fremleegges et serigst
argument, som forfatteren vil heefte for,
og hvornér er det leg og eksperimenter.
McLaren bliver p4 denne made som et
stykke vad handsaebe, man ikke rigtig
kan f& greb om. Gang pé gang ender det
i en cirkadroftelse af nogle meget store
og vanskelige teologiske spergsmal
(Bibelens klarhed, synet p& andre religio-
ner, frelse-fortabelse mv.).

Dertil kommer nogle littersere greb, som

bliver tydeligere, jo la&engere man kommer
frem i bogen. Dan beskrives — s& leenge
han er en del af den traditionelle evangeli-
kalisme — som ualmindelig naiv og uerfa-
ren (s. 106), han bliver aggressiv i madet
med det nye (s. 109) og bange for at miste
sit job (s. 114). Nar forsoningen med
Neos kristendomsforstaelse kommer, ind-
finder genkendelsen, menneskeligheden
og lettelsen sig ogsa (s. 113 ff.). Samme
monster kan genkendes hos andre per-
soner i bogen (s. 75, 100, 102, 150, 156,
186, 225). Neo derimod er et rummeligt,
imadekommende og gavmildt menneske,
som kun engang imellem kommer til at
fejle i sin form (s. 127, 165, 201).

Jeg sperger mig selv, om dette mani-
pulerende traek ikke er s& tydeligt, at det
vil blive genkendt af efterteenksomme
laesere.

Vigtige pdmindelser: Nu skal ret veere
ret og MclLaren peger faktisk p& nogle
leererige pointer undervejs.

Isaer er bogen gennemsyret af en vilje
til at give mennesker — inkl. os selv - lov
til at veere undervejs i vores teologiske og
menneskelige erkendelse. Og her mener
jeg, at han rammer et gmt punkt i mis-
sionsbevaegelser, som undertiden kan
kreeve en umoden og ugennemtaenkt
loyalitet af sine medlemmer. Og s& kan
missionsfolk blive fristet til at foregive
afklaring i en reekke teologiske spargs-
maél. En afklaring som kan give bagslag,
fordi den ikke var fodt af overbevisning,
men af gruppeloyalitet.
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Jeg mener ogsd, at han er veerd
at Iytte til, nér han — eller er det kun
Neo? — langer ud efter evangelikale
miljgers tendens til at isolere sig (s.
172), individualiseret fromhedsliv (s.
176), sprog, der skrasikkert kerer pa
automatpiloten (s. 157) og betoner
gavmildhed, som et afgerende kri-
stent kendetegn (s. 166). Det geelder
0gsé, nér han genopliver en gammel
pietistisk pointe om at lade Bibelen
lzese os (s. 93ff.). S& der er noget at
leere af McLaren.

Problematisk teologi: Alligevel bliver
min vurdering af bogen grundleeg-
gende negativ.

For mig at se er den udtryk for en
traditionel reduktionsapologetik i lidt
— men kun lidt - ny form. | den triste
tradition fra Schleiermacher og liberal-
teologien i 1900-tallet, handterer den
de vanskelige hjerner i det bibelske
budskab ved at nedskrive skarpheden
og gere det hele overkommeligt og
paent. Det geelder bibelsynet, hvor jeg
virkelig savner en &benbaringsforsta-
else (s. 93ff.), og hvor han far gjort det
reformatoriske "Skriften ALENE” til et
moderne traek. | det hele taget bliver
konfessionelle forskelle forklaret som
en del af det moderne projekt (s. 77).
Det geelder spargsmalet om frelse og
fortabelse, hvor meningen vist nok er,
at smerten ved tanken om fortabelsen
skal mildnes (s. 133ff.). Det greenser
i avrigt til selvforlesningsreligion, nar
McLaren i den forbindelse udleegger

forholdet mellem dette liv og det kom-
mende: "P& denne side af dedens
port udvikler vi os til de mennesker, vi
bliver pa den anden side” (s. 140).

Nar det gaelder forholdet til andre reli-
gioner, mener han, at Jesus er eneste
vej til frelse, men alligevel at det er
bedre at have en hedensk religion end
ikke at have nogen (s. 104ff., 120).

Det er i det hele taget sveert at finde
ud af, hvad McLaren mener, nar han
x med 120 km i timen farer forbi et
stort teologisk problem som "Open
Theism” (s. 54-55). Vi der stér pa den
sékaldt "moderne” position kan i hvert
fald slet ikke fole os taget alvorligt.
Mener han at vores argumentation er
s& overfladisk, at den kan skydes ned
med softgun?

For kort at sammenfatte mit indtryk:
Bogens faste holdepunkt er en meget
firkantet forstdelse af overgangen fra
den "moderne” verden til den "post-
modeme”; det vil sige fra rationalite-
tens, adskillelsens og analysens tids-
alder til forteellingernes, intuitionens,
autencitetens og &benhedens.

Rigtig meget i denne bog star og
falder med, om man keber den ana-
lyse. Og hvor stor autoritet man tilleeg-
ger den.

Bogens forhold til de bibelske tek-
ster er derimod meerkveerdigt afslap-
pet og sjusket. Som om de ikke vejer
sé& tungt i den teologiske overvejelse.

Og de to forhold til sammen giver
bogen sin afgerende skeevhed.

see) 93qq3 jv

Guds menneskelighed

Guds menneskelighed
Theodor Jorgensen
Aros Forlag 2006

222 sider, 268 kr

| lobet af 4 & med en gudstjeneste
om maneden gennemgik tidl. profes-
sor Theodor Jorgensen Luthers lille
katekismus. Han genoplivede dermed
en tradition, som opherte i 1800-tallet,
med at have katekismusgudstjene-
ster.

Forfatteren onskede gennem disse
gudstjenester at udbrede kendskabet
til indholdet af den kristne tro. Han
roser ogséa Luther for at veere jordnaer
og konkret i sin katekismus — samt for
hvor holdbare forklaringerne er!!

Bogens titel svarer godt til de
beaerende elementer i forfatterens
gennemgang. "Og s& har Gud oven i
kabet skabt os i sit eget billede til at
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ligne ham” (s. 82). Dette aspekt, skabt i
Guds billede og at vi mennesker, seerlig
igennem sproget, beerer denne gudsbil-
ledlighed: "vor tale er gudsbilledlighed”
(s. 22), forer efter min bedste opfattelse
til en forstaelse af Gud, som er menne-
skelig, jordneer, humanistisk og fjern fra
Skriften. En gud som mennesket selv er
herre over! Derfor bliver hele udlaegnin-
gen af Luthers lille katekismus humani-
stisk og menneskeklog, men ogsé uved-
kommende og fjern, da den ikke beskri-
ver et kendskab til Guds rige, men kun til
mennesket.

N&r mennesket ikke accepteres som
en falden skabning, der er faldet i synd
og beerer af skyld i forholdet til Gud, da
bliver udlaegningerne dennesidige og der
er frit slag for at komme med lgsninger
som: "Vi mé hébe, at Gud er nadig pa
dommens dag” (s. 57), "Men hvad s&
med Guds dom? Jeg tror pa Guds barm-
hjertighed.” (s. 42).

I gennemgangen af de 10 bud slar den
humanistiske opfattelse klart igennem.
Nar den teocentriske opfattelse forlades,
da bliver der formuleringer og betragtnin-
ger tilbage.

Agteskabet begynder, nar to flytter
sammen (s. 47), om de er af samme kan
er uproblematisk (s. 48). Djeavelen er, nér
det onde tager magten (s. 76), kodet er et
billede og ikke en aktuel virkelighed, som
den enkelte beerer i sig.

Tja... bogen er desveerre et eksempel
p4, hvad kristentro bliver, nér Bibelen for-
lades, og vi selv skal finde pé erstatnin-
ger.
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er spiller flojte

TORLEIF ELGVIN

Mine lzb

Dadehavsrullerne. En aura af mystik
omgiver '‘Qumran-fundene’, som de ret-
telig benaevnes. Til mystikken bidrager i
hoj grad skrifternes omtumlede historie.
Dels som antikke dokumenter, antikvi-
tetshandlere jagede af profitmeessige
grunde. Dels — isaer de seneste ar — pga.
deres indhold. Vi har hert ikke sé lidt om
Da Vinci, Maria Magdalene, Judasevan-
geliet osv,, og ikke mindst om kirken i
skurkerollen som den, der angiveligt vil
undertrykke sandheden.

Herom handler bogen ikke. Torleif
Elgvin udveelger og fremleegger jodiske
tekster, som er langt mere opbyggelige
end de, der ellers er mest interesse om.

Bogens undertitel er "Jadiske bgnner
for Jesus.” | Bibelen er der et tomrum
mellem GT og NT pa 200 &r. Men i virkelig-
heden var der en rig jedisk litteratur i dette
tidsrum. Lidt af denne, meget fromme, lit-
teratur preesenteres vi for i neerveerende
bog. Kendte og ukendte tekster fra de

Mine lzber spiller flgjte
Jodiske bonner for Jesus
Torleif Elgvin

Credo Forlag 2006

166 sider, 160 kr.

apokryfe skrifter og "pseudepigrafierne”
— Tobits Bog, Siraks Bog, Enoksbagerne,
Makkabeeerbogerne, Salomos Salmer
— og desuden lgsere sammenstillede
Qumrantekster, fx Takkesalmerne.

Teksternes overordnede budskaber er
fromhed, forventning og lovprisning. De
er sammenstillede i temaer, fx bonnesal-
mer, salmer der udtrykker tillid og leeng-
sel efter Gud, tekster om Herrens salvede
og den kommende verden.

Alle salmerne praesenteres med en
enkel kommentar, der udvides i en starre,
meget fyldig og leeseveerdig kommentar-
samling bagest i bogen.

De fleste af salmemne er flot poesi,
fyldt med skenhed og steerke metafo-
rer. De kan leeses som poesi og giver en
sproglig og littereer oplevelse i sig selv
(som det i gvrigt ogsé gaelder mange af
GT's beger). Men det er frem for alt en
2egte 'fromhedsbog’, som giver et over-
raskende tydeligt billede af jodisk bens-
liv og forventning i den naermeste tid for
Jesus.

Stilmeessigt ligger teksterne neermest
Salmerne og profetbggerne i GT, og for
kristne, der veerdseetter sprogtonen i
disse, er denne enestdende tekstsamling
bade berigende og opbyggelig.
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I livets skygge

Min far havde Alzheimer
Rhena Thaylor
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Vil du ga pa vandet,
ma du ud af baden

John Ortberg
Vejl. udsalgspris: 228,-
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Min far havde Alzheimer
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Bogen | livets skygge er en beretning fra
det virkelige liv og foregar i England, men
det kunne ligesa godt have veeret i Dan-
mark, da der ogsa her lever mange men-
nesker med Alzheimer. Ja, det er denne
sygdom, det handler om.

Forfatteren Rhena Taylor havde veeret
missionaer i Etiopien og Kenya i 28 &r, da
hun af Gud blev kaldet til at rejse hjem og
drive mission blandt de eeldre i England,
hvor mange blev glemt og forsemt. Sam-
tidig ville hun hjeelpe med at passe fade-
ren, der var blevet tiltagende dement.
Faderen var gift anden gang, og hans
kone passede ham de ferste &r alene
med stor keerlighed og talmodighed. Da
hun ogsé var en gammel kvinde, traengte
hun til hjeelp. De to kvinder hjalp hinan-
den, men alligevel blev det et 24 timers
job til dem begge.

Rhena Taylor beskriver det pa denne
made: "Jeg var pa rejse med far ind i et
land, der var ukendt for os begge — til
det indre af sindet — idet jeg provede at
se noget af, hvad han s& der. Det foran-
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Jesus er kontrasternes mand. Han giver
hvile, og han udfordrer til efterfglgelse

— til at tage skridt i tro.

John Ortberg giver udfordringen fra Jesus
videre. Igennem konkrete eksempler og
praktiske rad opmuntres vi til at tage de
troens skridt, som livet med Jesus inde-
beerer. Samtidig undersgges en raekke

af de psykologiske mekanismer, der kan
hindre os i at tage skridtet “ud af baden”.

drede ham neesten dagligt, og dog var
kernen den samme. Det forandrede ogsa
mig, mens jeg gik sammen med ham
i dalen, som jeg vidste kun kunne ende
med dgden. Hvad nu, hvis den lidende
er alene? S& er Gud der, han som siger:
"Til | bliver gamle, er jeg den samme, til
| bliver gra, beerer jeg pa fer. Det har jeg
gjort, og jeg vil stadig lefte jer, beere pé jer
og bringe jer i sikkerhed” (Es 46,4). Vi kan
stole pa ham, som skabte sind og krop, at
han vil bevare dem trygt, indtil vi mades i
herligheden”.

Forlabet beskrives varmt og keerligt og
ikke uden humor. Hun bevarer keerlighe-
den og respekten for sin far. Udvendig var
han den samme, men indvendig var alt
kaos. Det gjorde godt, ndr mennesker de
kendte tiltalte ham med samme respekt
som fer — det er nemlig ingen selviglge.

Pa et tidspunkt begynder han at bande;
bruger isaer Guds navn. Han benyttede
sig ofte af udtrykket "Jasses dog”, og
det gjorde hende ondt at here hendes
frelsers navn brugt p& den méde, sé en
dag sagde hun: “Far, tror du at du kunne
lade veere med at misbruge Jesu navn pa
den méade, det gar mig sé& ondt at hare.”
Fra den dag herte hun ham aldrig bruge
navnet pa den méde, og pa det tidspunkt
var det ellers normalt umuligt for ham at
huske, hvad der blev sagt.

Forsiden er et fint billede p& market i
sindet, men ogsé pé de lysstraler, der kan
lyse ind i market. Bogen er let leest, kan
med fordel leeses af plejepersonale og alle
som har eeldre i deres neerhed — og det
har de fleste. Den er barsk, men beskriver
hvordan livet kan forme sig for en dement.
Jeg haber, at mange vil laese den.
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