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Mode og modkultur

Hver tid har sit seerpraeg. Det er forskellige tanker og ideer,
der saetter dagordenen. Det er forskellige vaner og livs-
monstre, der vinder frem. Vi bade teenker og opforer os
ganske anderledes i dag end for 50 ar siden.

Det ligger dybt i vores vestlige kultur at teenke, at vi beveeger
os fremad og opad i en positiv udvikling. Det er ikke kun p& det
biologiske plan, vi hylder evolutionstaenkningen. Det ger vi ogsé
pa det kulturelle plan. Det er meget rammende blevet haevdet,
at den vestlige verden er preeget af 'neofili’ — keerlighed til alt
nyt. Er man &ben for det nye, er man progressiv. Star man fast
mod kulturens strom, betragtes man som tabt for den positive
udvikling.

Som kristne anser vi ikke per definition det gamle for bedre
end det nye. Tveertimod geelder det, at hvor evangeliet vinder
frem, bryder noget helt nyt frem. En gammel missionsmand for-
mulerede det pa denne made, da han fortalte om, hvordan hans
foreeldre i hans egen barndom blev radikalt omvendt: 'Da far
og mor kom til tro pa Jesus, da kom lyset ind i vores hjem.” Da
begyndte noget helt nyt, noget berigende og befriende anderle-
des —troens liv med Jesus!

Veaekkelsestider har altid veeret praeget af omfattende nybrud i
béde tros- og tankeliv og i den ydre adfeerd. Men det har veeret
et nybrud, der gik pa tveers af tidens kulturelle strem.

Modetanker og modefaenomener vil som regel have noget
sympatisk og umiddelbart tiltreekkende ved sig. Men som

kristne har vi grund til at veere pé vagt. Ofte vil de
populeere tanker og livsformer veere mere praeget
af denne verdens tidsdnd, end vi bemaerker ved
forste gjekast. En god definition pa tidsénden er, at
den er de tanke- og livsmgnstre, som ikke behaver
nogen begrundelse, fordi alle umiddelbart oplever
dem rigtige.

Vi kan teenke pa den moderne ligestillingsideologi.
Den behover ikke nogen begrundelse. Vi er blevet
pavirket af dens grundtanker gennem mange artier. Nu
opleves den umiddelbart rigtig. Ligestillingsideologien
er baret af gode intentioner, men er ikke desto mindre et
radikalt opger med Guds skaberordning og hans vaern
om aegteskabet og familielivet. Den placerer mand og
hustru i en demokratisk forhandlingsposition over for hin-
anden, og river dem veek fra den gensidige tjenerrolle, som
Gud kalder os ind i, og som ret udfoldet fremmer dyb tryg-
hed, fortrolighed og keerlighed. Der er mere end én arsag
til de sidste 50 ars markant stigende antal skilsmisser, men
ligestillingsideologien har veeret en afgerende destruktiv kraft
ind i tusindvis af eegteskaber og familier. | bibelsk perspektiv
lades vi ikke i tvivl om, at onde andsmagter star bag. Paulus
minder os om, at den kamp, vi stér i, ikke er mod kad og blod,
men mod ondskabens andemagter i himmelrummet (Ef 6,10-
12). Det er veerd at bemeerke, at denne formaning kommer i
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umiddelbar forlaengelse af, at Paulus har talt om Guds gode
ordning for segteskabet, familielivet og arbejdslivet (Ef 5,21-
6,9). ,&ndskampen er en kamp mod de tanke- og livsmanstre i
tiden, der vil fare os bort fra Guds velsignede ordninger.

Hvordan kan vi st& fast i denne kamp? Paulus giver os selv
svaret: "Tilpas jer ikke denne verden, men lad jer forvandle, ved
at sindet fornyes, sé | kan skenne, hvad der er Guds vilje: det
gode, det som behager ham, det fuldkomne” (Rom 12,2).

Det kristne liv udspringer fra hjertet. Gennem evangeliet for-
vandler Anden os indefra. Han minder os om, at vi altid har
fred med Gud ved Jesus. Han viser os, at vi uanset vore ydre
omsteendigheder altid er p& vej mod himlen og den nye jord!
Anden forankrer vore liv i Jesus og i himlen.

Med Anden folger ogsa en ny trang til at leve helligt og helt
med Jesus i verden og en ny demmekraft, s& vi kan vurdere,
hvad vi mé tage afstand fra i verden.

Som kristne repraesenterer vi et modkulturelt liv i verden. Det
er forst og sidst et evangelisk liv praeget af gleede over frelsens
virkelighed, hab i madet med daden, fred i forholdet til Gud og
vished om en evig og umistelig rigdom i Jesus uanset ydre mod-
gang, tab og modstand fra verden.

| samme grad vores tro formes af evangeliet, formes dette
evangeliske liv hos os.

Den kristne modkultur kommer ogsé til udtryk i et helt anderle-
des praktisk liv i verden — pé tveers af tidsénden. Det har vi brug
for at blive mindet om isaer p& de omréder, hvor tidsénden ferer
os bort fra Guds vilje med vore liv. Blot et par eksempler:

Ngjsomhed er et ord, som naesten er géet ud af brug i vores
vestlige overflodskultur. Men det bruges i Bibelen. Vi kaldes som
Guds bern til at ngjes med det nodvendige og bruge vore penge
med henblik p& neestens gavn og frelse. Netop vi kan gare det,
vi som ejer en evig rigdom i himlen! (Ordsp 30,8; 1 Tim 6,6-10;
Hebr 13,5).

Myndighed i bermeopdragelsen er ikke i trdd med tidens paeda-
gogiske idealer. Men det betones i Bibelen. Vore barn mé& maede
en forening af keerlighed og myndig strenghed. Det er en del af
opdragelsen til at tro og lyde Ham, som fuldkomment forener kaer-
lighed og myndig strenghed (Ordsp 13,24; Ef 6,4; Hebr 12,6-7).
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Barmhjertighed er et ideal pa retur. Nar 'egoisme’ er ved at blive
et plusord og 'selvopofrelse’ et minusord, s& er keerligheden ved at
blive kold — hos de fleste. Som kristne er vi kaldede til at vise omsorg
for den svage til enhver tid. Vi kan gere det, for vi ved, at der bliver
taget hand om os selv i evighed! (Es 58,6-8; Mt 23,23; Kol 3,12)

/Erbarhed i Kleededragten er en bibelsk formaning, som har
gyldighed ogsé i dag. Bibelen taler smukt om kvindekroppens
erotiske skenhed og tiltraekning. Men det er en skenhed, som det
er forbeholdt kvindens mand at gleede sig over. Ogsa pa dette
omréade har vi et vigtigt opdrageransvar (Mt 5,27-30; 1 Tim 2,9;

1 Pet 3,3-6).

Vi er ikke kaldet til at g& ud af verden, men til at leve helligt
og helt med Jesus midt i verden. | vor tid indebaerer det et
modkulturelt liv i forhold til pengeforbrug, berneopdragelse og
kleededragt. Lever vi dette liv, eller lever vi som verden? Guds
And vil vaekke os af tilpasningen til denne verdens tidsand
og forme os til et helligt folk, der ved evangeliets kraft er lys
og salt i verden.

Det er tankevaekkende at leese om kirkens forste tid. |
oldkirken beskrives de kristnes liv séledes: "De lever blandt
greekere og barbarer, som det nu har lagt sig til rette for
hver enkelt. Og de folger stedets skik med hensyn til mad
og adfeerd i evrigt, og alligevel er deres feerd sddan, at
det vaekker almindelig undren og beundring ... De gifter
sig som andre og far barn, men saetter ikke deres afkom
ud. De deler bord med andre, men ikke segteseng. De
er i kadet, men lever ikke efter kadet. De bor pa jorden,
men har deres hjem i himmelen. De adlyder de geel-
dende love, men ger dem overfladige gennem deres
livsfarelse. De elsker alle og bliver forfulgt af alle ...

De er fattige, men ger mange rige. De mangler alt,
men har overflod i alt. De bliver vanaeret, men i van-
aeren vinder de heeder. De bliver udskaeldt, men

velsigner ... De kristne bor i verden, men er ikke

af verden!”

Dette liv preegede kirken i dens forste store
vaekkelsestid. Ma Guds And forny det hos os i
dag!
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Kontekstualiseringens

udfordring

—1ydre mission og hverdagsmission

Kontekstualisering handler i al korthed om forholdet mellem tekst
og kontekst, mellem det uforanderlige/evige og det flygtige/nuti-
dige. Mellem det andelige og det menneskelige. Mellem Gud og
hans ord og det, som dybest set — pé trods af at det er skabt af
ham — er ham imod, nemlig hans faldne skabning. Praktisk kon-
tekstualisering handler helt specifikt om formidlingen af teksten
ind i konteksten. Med andre ord: formidlingen af evangeliet il
mennesker i en helt bestemt social, kulturel, historisk og geogra-
fisk sammenhaeng.

Kontekstualisering — hvad er det i praksis?

At kontekstualisere bliver dog ofte forstéet som at skulle tilpasse
evangeliet til nutiden, til vor tid og kultur. Men det er pa flere
mader en misforstéelse. For det farste: "Kulturen ma altid praoves
og bedemmes ud fra Skriften ... Evangeliet forudseetter ikke, at
nogen kultur er overlegen i forhold til andre, men vurderer alle kul-
turer i overensstemmelse med dets egne kriterier for sandhed og
retfeerdighed” (Lausannepagten, afsn.10, teksten findes i dansk
overseettelse pa: http://www.lausanne.org/Brix?pagelD=13546).
For det andet er evangeliet altid nutidigt — hvad enten folk tror og
forstar det eller ej; uanset om folk mener, det er nutidigt og aktu-
elt/relevant eller de mener, det er gammeldags eller uvedkom-

mende. Evangeliet er fra Gud og kan kun forstés, s& det gribes til
tro og frelse, hvis og nar han &benbarer det. Det sande evange-
lium fales aldrig relevant for det naturlige, ugenfaedte menneske
(Rom 3,1) og samtidig er det altid relevant. Det er, hvad "intet
oje har set og intet are hert, og hvad der ikke er opstaet i noget
menneskes hjerte” (1 Kor 2,9). Det er et meget radikalt udsagn.
Vi kan seette spaendende emner op i vores programmer, som
virker meget relevante for os (fra tid til anden vil det vaere forskel-
lige ting, men for tiden er det bl.a. omsorg og menneskevaerd).
Men der er forskel pé at tilpasse til nutiden og programsastte det
"der kan fa folk til mede” og at forkynde til nutiden pa skriftens
preemisser. Det geelder i @vrigt ogsé, nar vi forkynder til kristne.
Her vil der ogsa veere forskel pa det, der opleves relevant, og
det, som skriften laegger vaegt pd. Det er ikke nutidsrelevant at
tale om total afheengighed af en anden - Kristus, men s&dan taler
skriften. Sa vil vi hellere hare om nadegaver. Hvor er den nutids-
relevante pilgrimstone (Fil 3, 20), formaningerne til at leve et hel-
ligt liv, der lader det jordiske da (Kol 3, 1ff) osv. Evangeliet er ikke
"tidsaktuelt” set med det naturlige menneskes briller, og det kan
aldrig "kontekstualiseres til at blive det”.

Kontekstualisering som begreb har derimod relevans i for-
hold til formidlingen af evangeliet; ikke i forhold til indholdet af
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evangeliet, modtagelsen af evangeliet til tro og livet i Kristus. Vi
skal ikke blive for hurtigt feerdige her, for s& tror vi, at vi kan gare
evangeliet relevant. Det kan vi ikke. Gud kan! Ikke desto mindre
skal vi beskaeftige os med formidlingen af det. Formidling kan
nemlig veere enten afsender- eller modtagerorienteret. Og kom-
munikation og formidling af evangeliet skal aldrig bedemmes
pé og fa sit sandheds- og succeskriterium fra, hvad der bliver
sagt, men udelukkende pa, hvad der bliver hart. Det er altsa ikke
et spergsmal om at f& sagt det rigtige med de ord og vendin-
ger, vi mener, er korrekte, men et spergsmal om, at det rigtige
bliver hert. Det menneskelige aspekt i det er at kommunikere pa

en séddan made, at modtageren forstar meningen med det, vi

onsker at sige. Samtidig er der et andeligt aspekt i det, nemlig

at det ret forstdet er Guds selv der kommunikerer gennem os,

s& at sige levendeger budskabet gennem vores menneskelige

kommunikation.

At dette &ndelige aspekt er afgerende betyder imidlertid ikke
at den, der gnsker at formidle evangeliet, bare kan seette sig hen
i sofaen. Tre ting er meget vigtige, ndr man vil teenke tanker om
kontekstualisering og preve at implementere dem:

* at kende skriften saerdeles godt i lov og evangelium.

* at kende sin egen kultur, teenkning, gudsbillede osv. seerdeles
godt og pé et meget bevidst og reflekteret plan (Gud er ikke
missionsmand eller dansker — Gud er Gud).

* at f& en dyb forstaelse for modtagerens ditto (jf. 1 Kor 9:19 ff.)
Nar vi taler med mennesker, skal vi mene det samme med
vores ord, som de forstar ved dem. Vi skal bruge de samme
kommunikative koder.

Samtidig er der forskel p& om formidlingen sker som ydre mis-
sion (hvor der krydses geografiske kulturgreenser), som tvaerkul-
turel mission (hvor der ikke krydses geografiske, men i hgj grad
kulturelle greenser) eller der er tale om formidling af evangeliet il
danskere i ens hverdag. Forskellene er principielt set ikke seerlig
store, men vores ubevidste taenkning om det kan komme til at
seette nogle forskelle op, som vi agerer efter — selvom de méaske
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slet ikke eksisterer. Jeg vil her sige lidt om henholdsvis ydre- og
hverdagsmission. Den tveerkulturelle mission beerer i sig elementer
fra begge disse omrader, men vil ikke blive omtalt specifikt her.

Kontekstualisering i forhold til geografiske kulturgr@nser

(ydre mission)

Ydremission har i mange ar vaeret et af LM's kendemaerker.

Evangeliet skal bringes til verdens ende. Evangeliet er blevet

forkyndt, mennesker er kommet til tro og nye kirker er blevet

dannet. Imidlertid herer og leeser vi gang pa gang, at kristne i

disse nye kirker har meget sveert ved at slippe det gamle. Kristus

bruges til at fa evigt liv, men nér hverdagens problemer treenger
sig péiliv og ded er det som om den gamle sammenhasng med
familiesammenhold og beskyttende medicin treenger sig pa som
det eneste reelle alternativ til og beskyttelse mod trolddom og
onde ander. Ved missionaeranseettelser tales der om at bruge
tid p& at lsere den nye og fremmede kultur at kende, sddan at
man bliver god til at forkynde evangeliet. De vigtigste elementer

i kontekstualiseringsprocessen for en missionaer m/k er ogsa de

tre ovennaevnte: Han kender skriften, sin egen og modtagerens

kultur rigtig godt. Lad mig sige nogle f& ord om hver.

* Han skal kende teksten, skriften, seerdeles godt i lov og evan-
gelium (jf. Arne Helge Teigens artikel i dette nummer). Teksten
skal blive hans personlige kontekst. Er dette ikke tilfeeldet, har
han ikke redskabet til at veere med til at vurdere, om arbejds-
metoder, forkyndelse, lokale kulturelle udtryksformer osv. er
bibelsk holdbare. Han skal ogsé veere saerdeles velfunderet i
den lutherske bekendelse for at kunne skelne ret i det omfat-
tende og farverige religigse marked, han mader.

* Han skal kende sin egen kontekst, sin egen kultur, taenkning,
gudsbillede osv. saerdeles godt og pa et meget bevidst og
reflekteret plan. Og han skal have gjort sig mange tanker om,
hvorvidt den er udtryk for en bibelsk forpligtende taenkning
—eller om den bare er dansk. Mange missionaerer star i fare
for at preedike og vejlede i Afrika som om de arbejdede i
@Jlgod, men de aner ikke, at de ger det. De teenker og agerer
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dansk — ikke bare pd dansk — og det er ikke nadvendigvis en
ret bibelsk arbejdsmetode.

* Han skal over tid f& en dyb forstéelse for modtagerens kultur,
teenkning osv. Han skal forstd, hvorfor kristne maend slér
deres koner. Han skal forst&, at den afdade forfader er ligesa
levende og bestemmende som den levende familie. Han skal
forsta at usynlige troldmaend findes og kaster forbandelser.
Han skal forst& at blodets band er tykkere end troens band.
Og han skal ubetinget vise f.eks. afrikaneren, der har det
s&dan, sin respekt.

Afrikanere skal nemlig aldrig forholde sig til det vestlige ver-
densbillede eller overtage det, for at blive kristne. De skal komme
til tro pa Kristus og efterhdnden fa et bibelsk verdensbillede. De
skal here loven og evangeliet. At Gud fordemmer alt, der er ham
imod. At han knuser under loven — og at han oprejser den, der
tager sin tilflugt til Kristus. At Kristus har magt over Satan. At
troldmeendene er underlagt deres skaber og dommer. At de frel-
ses ved det, en anden har gjort for dem. Kristen bliver man ikke
ved at eendre livsstil; det bliver man kun ved at blive genfadt. Og
genfadsel har intet med dansk eller vestlig kultur at gere, hvor
meget vi end i praksis kan komme til at synes, at det har.

Kontekstualisering i forhold til lokale kulturgr@nser
(hverdagsmission)

Luthersk Missionsforening til evangeliets fremme ensker imid-
lertid ikke kun at drive mission ved at krydse geografiske kul-
turgreenser, alts& ydre mission, men @nsker i hegj gad ogsa at
formidle evangeliet til danskere, der — skent mange af dem er
doebt — i praksis lever fjernt fra troens liv med Jesus. | den sam-
menhaeng er det stor mulighed for at leere noget af erfaringerne
fra ydre mission, forskellene er ikke sa store, som vi maske tror.
De lokale kulturforskelle i forhold til naboen kan veere nzesten
lige sé& store som de geografiske — og i hvert fald kraever det en
stor indsats at krydse dem og forst& naboerne, som de forstar
sig selv.

Hvordan i al verden far vi evangeliet formidlet relevant i forhold
til vores nabo s& han ser, at han faktisk har behov for det? For
det farste mé& vi erkende, at relevans og behov (Jvnf. Arme Helge
Teigens artikel) er gode ord, som ofte misforstés, fordi der ikke
tages hensyn til menneskets radikale syndighed og faldne natur.
Tankegangen bag brugen af dem kan snublende nemt blive, at
man logisk kan, eller i hvert fald skulle kunne, fa folk til at forsta
relevansen af og behovet for at blive kristne. Men det kan vi ikke.
Evangeliet er bade en hemmelighed (Ef 6,19; Kol 1,26) og en
anstgdssten (Rom 9,33). Hvordan kan man gere det irrelevante
relevant? Ved at proklamere det, og Gud sé& levendeger det!

Men hvad skal der til for at en missionsmand, en hverdags-
kristen, kort sagt en kristen m/k, der tror p& Jesus, bliver god til
at kontekstualisere, at formidle evangeliet kontekstuelt? Skriften
siger, at han skal veaere snild som en slange og enfoldig som en
due (Matt 10,16). Ogsé i denne sammenhaeng betyder det, at
han skal kende skriften, sin egen og modtagerens kultur:

* Han skal kende teksten, skriften, saerdeles godt i lov og evan-
gelium. Teksten skal blive hans personlige kontekst. Mange
missionsfolk har et meget overfladisk kendskab til bibelen og
evangeliet, fordi de i praksis lever i et helt andet paradigme
end Ordets! Bibelkendskab og skrifttroskab bliver let selv-
folgelige sterrelser, men er de anfaegtelse og liv for 0s? Mis-
sionsfolk treenger tit til s& at sige at blive kontekstualiseret ind
i skriften.

* Han skal kende sin egen kontekst, sin egen missionske kultur,
teenkning, gudsbillede osv. seerdeles godt og pa et meget
bevidst og reflekteret plan. Teenke over, hvad han mener med
sine ord. Taenke over, hvordan hans vantro nabo opfatter hans
ord. Og det er ikke nemt.

* Han skal have en dyb forstelse for de ikke-kristnes kultur,
teenkning osv. En sédan forstéelse opnas nok allerbedst
gennem samtale med ikke-kristne mennesker. Han skal
forsta, hvordan det opleves at vaere et ikke-kristent aegtepar,
nar kriserne seetter ind — og s skal han respektere dem,
der lader sig skille. Vi taler om at elske dem — ger det ved
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Ph.d.-afhandling om kontekstualisering forsvaret 13.06.2005

at respektere dem! Afkristningen i Danmark er gennemgri-
bende. Jan Lindhardt pastar godt nok, at hvis vi skraber lidt

i overfladen, kommer kristendommen frem. Men s& sandt vi
lever med Herren, er hele vores livs situation gennemgribende
anderledes end naboens - vi lever i et helt andet paradigme
end dem!

Ogsé her geelder det, at ikke evangeliet', men formidlingen
skal kontekstualiseres, og det er meget sveerere, fordi den per-
sonlige integritet star pa spil. Det kraever menneskelig set en
meget storre praktisk indsats end en teoretiserende kontekstua-
lisering.

Vi harer ofte, at vi ma vaere forandringsvillige i vores arbejde. Vi
mé veere villige til at aendre det uvassentlige for at bevare og for-
midle det vaesentlige. Dette er en stor udfordring til madeformer,
liturgi, formidling osv. Men ordvalget kan nemt lede til misforstéa-
elser. /Endrer vi "det uvaesentlige”, for at evangeliet kan blive let-
tere forstéeligt og acceptabelt? Eller sendrer vi det, for at evange-
liet kan sta tilbage i sin radikalitet, for at mennesket kan afsleres
som en fordaervet synder under Guds dom, og for at evangeliets
klare forkyndelse kan frigere det som Guds helt igennem egen
gerning? Et af tidens trendy ord er omstillingsparathed. Omstil-
lingsparate skal vi vaere overalt. Hvis omstillingsparatheden er
fadt ud af en nad for evangeliets fremme og et positiv arbejde
for, at de bibelske forskrifter skal gennemtraenge og preege os pé
alle mader, s& er det virkelig godt (jf. Matt 10,16). Men er vores
maél at udvikle nutidige og populaere former, som kan behage
ikke-kristne og f& dem til at komme og blive hos os, sa vil vi uvae-
gerligt forrade vores kald til at lede mennesker ind i et m@de med
Gud, som Han virkelig er. Langt fra alle former kan anvendes i et
kristent missionsarbejde. Kun de former er tjenlige, der under-
stetter formidlingen af Guds ord i lov og evangelium.
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Flemming Hansen f. 1955
Cand.theol. 1985
Tidligere missioneer i Tanzania

Konklusion

Sammenfattende kan man sige, at kontekstualisering i en missi-
onssammenhaeng skal gare budskabet tydeligt, skal afslare folk
som de syndere og hyklere, de er. Skal fremstille Gud som Gud
i sin ufattelige keerlighed og hellighed og evangeliet i hele sin
befriende herlighed. Vi kan nar alt kommer til alt ikke gere Gud
relevant i menneskers gjne — vi kan forkynde ham som skaber,
dommer og frelser. Loven knuser og nedbgijer. Har vi forkyndt
loven knusende nok? Kontekstualisering skal ikke relatere evan-
geliet til kulturens og menneskers behov og problemer, nej den
skal veere banebryder for lovens og evangeliets klarhed. Og s&
mé& Herren overbevise og frelse.

Umiddelbart kan det lyde forfeerdelig defensivt. Men dels kan
der blive taget en stor byrde af vore skuldre nér vi erkender, at det
er Gud, der skal overbevise og omvende folk, dels kan det befri
os fra den fare, at vi kan 'overtale’ folk til at blive kristne, lokke
dem til at blive kristne, overbevise dem om kristendommens rele-
vans og sandhed, fortabelsens gru, frelsens fantastiskhed osv.
osV.

Vi ma gennem kontekstualisering gere evangeliet tindrende
klart for folk i det sprog, de forstar; med deres begreber, udtryks-
former osv. Vi mé lsegge rost til evangeliet med deres sprog og
verdensbillede, i en pé alle mader modtagerorienteret, kontek-
stualiserende formidling. Og s& ma vi vente p& Herren, hvor irri-
terende — men ogsé befriende — det s& end er.

1 Grosball hverken kontekstualiserer eller nyfortolker/nyoverseetter evangeliet
som Anders Klostergaard Petersen ellers haevder (Kronik i Kristeligt Dagblad
19.05.2005). Han forneegter Gud. Men mange moderne evangeliseringsme-
toder — alle deres gode input til trods — star ogsa i fare for ikke at kontekstua-
lisere, fordi de i bunden af deres teologi og antropologi simpelthen i praksis

forneegter den faldne menneskenatur.
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Individ og menighed
1 evangelisationsarbejdet

Fra missionshus til menighedscenter

Nar preesten ved Emdrup Kirke cykler sin daglige tur fra sit hjem
til kirken, kommer han forbi HUSET. Det er et lokalt missions-
hus, som nogle fremsynede missionsfolk investerede i allerede
i 1940’erne, da tusindvis af kebenhavnere etablerede sig i de
nybyggede boliger i Nordvestkvarteret. Senere blev HUSET solgt
til en forvokset LM-ungdomskreds fra Seborg. Ungdomskred-
sen var startet i forleengelse af nogle teltmader i omradet. | de
forste &r havde man en leengerevarende evangeliserende kon-
takt til en lokal ungdomsgruppe, og da man foretog springet til
et mere etableret missionshusarbejde, fortsatte man med café
og abent hus arrangementer over for nye. Som s& mange andre
missionshuse rundt omkring keemper man for at fastholde et
kald til evangelisation i hverdagen, og man har ogséa forskellige
evangeliserende initiativer i menigheden. For nylig har man taget
navneforandring. Nu star med store bogstaver p& gavien: Menig-
hedscenteret HUSET.

Navneeendringen har noget at gere med, at man ensker at
vaere en hel menighed og selv tage vare om dab- og nadverfej-
ring. Denne problemstilling vil jeg ikke forholde mig til her, selv
om det jo nok kan interessere en forbipasserende cyklist med
en preestekjole i tasken. Jeg vil reflektere videre over en anden

markant tendens. Nemlig at de mange hundrede missionshuse,
der i sin tid blev bygget for at n& segende og ikke-troende men-
nesker, ad are er blevet til menighedscentre i den forstand, at
mellem 90-100 % af voksenarbejdet er opbyggelige mader for
troende mennesker.

Hvorfor denne udvikling?

Der er mange samvirkende arsager til denne udvikling. Skal jeg
give et forenklet kirkehistorisk svar, s& kan jeg f& gje pa felgende
tendenser. For det farste blev missionshusene til under 1800-tal-
lets store veekkelser, hvor sggende mennesker stremmede il
béade kirker og missionshuse i et helt andet omfang end i dag.
For det andet havde missionsfolkene succes med at folge op pa
veekkelserne gennem et engelsk inspireret koncept: missions-
uger, hvor der blev holdt eftermader med frie vidnesbyrd. | forste
halvdel af 1900-tallet var det med til at fastholde missionshusene
som evangeliserende baser i lokalomradet, men de sidste 50 &r
har det andelige klima sendret sig i Danmark og i de fleste vest-
lige lande. Vaekkelsesbevaegelserne har et stykke pa vej kunnet
fastholde deres egne barn og unge, men i voksenarbejdet er det
ikke lykkedes at skabe fortlabende kontakt med sterre grupper
uden for egne raekker. Missionshusene er primeert blevet sam-
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lingssteder for missionsfolkenes bern og bernebern. De fleste
moder og ungdomsmeader er i form og indhold rettet til den inder-
kreds, der er en del af miljoet i forvejen. Der lyder stadig et klart
kald til evangelisation og mission, men evangelisation er primeert
den enkelte kristnes ansvar i hverdagen samt seerlige evangeli-
sters ansvar ved malrettede aktioner ud i lokalmiljget. Missions-
ugerne er i praksis blevet helliggerelsesmader til fornyelse og
opbyggelse for dem, der allerede er en del af miljoet i forvejen.

Nogle advarselssignaler

Der er sider ved denne udvikling, som vi ikke er herrer over, men
som er andelige vilkér, vi ma indrette os efter. Samtidig rummer
udviklingen nogle farer, som vi ma vaere meget bevidste om. Jeg
vil ngevne tre:

1) Faren for, at det feelles ansvar for kaldet til evangelisation i
hverdagen der. Hvornar har du sidst talt med et uomvendt men-
neske om Gud? Sadan spurgte den kendte norske kirkeleder,
Georg Joensen, for snart mange ar siden en gruppe kristne
ledere og fik det beskeemmende svar, at for de flestes vedkom-
mende var det & og dag siden. Det kristne feellesskab, som
vi er med i, kan udvikle sig til at blive en slags frimurerloge for
vores omgivelser. Der foregar et eller andet i missionshuset eller
menighedscenteret, og det er sikkert vigtigt for logens medlem-
mer, men hvad det egentlig gar ud pa, forbliver en hemmelighed
for omgivelserne.

2) Faren for, at evangelisation bliver overladt til specialister eller
nogle f& isolerede fremstad og ikke bliver et feelles kald til alle
kristne. Nogle har et seerligt kald og en saerlig gave til at tale med
almindelige danskere om Gud, men det befrier ikke andre kristne
fra det feelles kald til at gare mennesker til Jesu disciple (jf. Matt
28,18-20 og 1 Pet 2,10). At fa lavet nogle gode specialtilbud,
der kan vaere et mgdested og en indgang for nye, er godt og
vigtigt. Men menighedens kald til mission og evangelisation er
ikke udtemt med det.
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MALET ER, AT MISSION 0G EVANGE-
LISATION SKAL GENNEMSYRE ALLE
MENIGHEDENS OG FORENINGENS
TILBUD.

Mere herom senere.

3) Faren for, at vi indretter trosleeren efter vores praksis og
ikke efter Guds ord. Det er vi gode til at papege, nér det geelder
den store brede folkekirke. Flertallet af debte danskere kommer
meget sjeeldent i kirke. Det har faet preester til at opfinde en ubi-
belsk forstéelse af menigheden, hvor betydningen af regelmaes-
sigt at here Guds ord nedtones. Men faren for at indrette troslae-
ren efter praksis kender vi ogsa i vores egen sammenhaeng. Vi
oplever for sjeeldent, at nogle uden for vores egne raekker saetter
deres ben i missionshuset. S& rendyrker vi maske nogle bibelske
principper om, at menigheden er det sted, hvor Guds folk samles
0g opbygges i troen, og at evangelisation er det, den enkelte
kristne foretager sig uden for faellesskabet. At menigheden kol-
lektivt er verdens lys og jordens salt, og at det herer til menighe-
dens vaesen at vaere &ben og inklusiv og dragende for nye, bliver
vel ikke fornaegtet, men i praksis maske alligevel fortreengt.

Et fokusskifte i evangelisationstznkningen

Egentlig kunne jeg blot have ladet mig inspirere af vaekkelsesbe-
vaegelsernes praksis i forste og anden generation. Men det var
inspiration fra den engelsktalende verden, som for alvor bevidst-
gjorde mig om menighedens kollektive ansvar for evangelisation
0g mission.

Lad mig naevne tre konkrete eksempler. Farst i 1980’erne
spredte visionen for bne bibelstudiegrupper sig i Skandinavien.
| 25 &r har jeg vaeret med i forskellige &bne bibelstudiegrupper,
hvor kristne samles sammen med almindelige, nysgerrige dan-
skere og taler om kristen tro ud fra en central tekst fra Bibelen.
Fer den tid var evangelisation ofte en belastende burde-byrde for
mig. Nu fandt jeg en form, hvor min personlighed og nddegave
kunne udfolde sig i en tryg ramme sammen med andre kristne,
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til gleede og opbyggelse for mig selv og forhabentlig til gavn og
gleede for andre.

De sidste ti ar har Alpha-konceptet sldet igennem i Danmark.
Opleegget beerer preeg af at veere blevet til i en ikke-luthersk tra-
dition og har ganske mange svagheder, men selve ideen bag er
efter min opfattelse genial. Blandingen af trosleereundervisning,
gruppearbejde og socialt samveer har vist sig at tiltraeekke mange
danskere, som ikke ellers har veeret til at drive ind i kirker eller
missionshuse. Samtidig har netop denne ide vist sig at veere en
ramme, hvor kristne har kunnet fa lov at seette ord pé deres tro i
fortrolig samtale med andre. Mange af dem ville gé i baglas, hvis
de skulle forsage at formulere sig om det samme pé tomands-
hénd over for en ikke-kristen, men fordi de er i en tryg ramme
og kan fa hjeelp og stette fra andre kristne, s& oplever de det
anderledes afslappende og befriende.

Entredje form er at indrette menighedens storsamlinger, sddan
at ugens hejdepunkt er en sékaldt segergudstjeneste malrettet
mod mennesker uden for menigheden. | Danmark er det Willow
Creek-bevaegelsen, der for alvor har faet sat denne menigheds-
teenkning pa dagsordenen. | missionshusmiljger har dette veeret
en stor udfordring og mange missionsfolk har teenkt: Er vi ikke
her tilbage til den oprindelige selvforstéelse for missionshusene,
at de skulle vaere evangeliserende og missionerende feellesska-
ber i det danske folk?

Jeg har leert meget af Willow Creeks malrettede méade at ime-
dekomme s@gende og nysgerrige pa. Men ogsa Willow Creek-
beveegelsen er en sammensat storrelse. Jeg gav selv mit bud
pé en vurdering af udfordringer og faldgruber efter den forste
konference i Kegbenhavn (Budskabet, 4/2001). For nylig er der
kommet en omfattende rapport, som efter min vurdering giver
en meget veldokumenteret og klargerende vurdering af Willow
Creeks styrker og svagheder (se http://www.dlm.dk/dok/dok/
WCudv1-apr05 og http://www.dim.dk/dok/dok/WCudv2-apr05).
Men netop i synet p& menighedens kollektive evangelisations-
ansvar kunne jeg godt have taenkt mig lidt flere nuancer i det
alternativ, rapporten stiller op.

Rapporten argumenterer for, at menighedens hovedsamling
skal veere malrettet tale til de troende med henblik pa at opbygge

dem i troen pa Jesus, sé& de udrustes til at leve som kristne i deres
hverdag. Ny Testamente leegger séledes op til at teenke om evan-
gelisation som det, der sker, ikke ndr menigheden samles, men
nér den spredes. Efterfalgende preeciseres det, at det naturligvis
er menighedens pligt at tage godt imod ikke-kristne geester ved
menighedens hovedsamling og i evrigt at teenke kreativt om at
udvikle andre platforme for evangeliserende forkyndelse, under-
visning og samtale (del I, side 7-8). Mao. menigheden skal kalde
den enkelte til evangelisation i hverdagen og kreativt arbejde for,
at menigheden udvikler kreative platforme, hvor segende men-
nesker kan made evangeliet. Men menighedens regelmaessige
hovedsamling er opbyggelse af de troende.

En skitse af en tredje vej

Hvis man ligesom Willow Creek satser sé ensidigt pa den mal-
gruppe, der hedder ikke-kristne og s@gende, s& stdr man over
for nogle oplagte faldgruber. Forkyndelsen kan blive skaev og
mangelfuld, sa troende mennesker ikke far den alsidige indfering
i Guds ord, som de har brug for. Det samme sker, hvis en praest
til sine gudstjenester ene og alene har dabsgaester og evt. nye
kirkegaengere i fokus.

Men der er en anden fare, som ikke mindst rammer missions-
hustraditionen. Hvis man satser ensidigt p&, at menighedens
hovedsamling skal veere for troende, séddan at det almindelige
bliver indadrettede mader, og udadrettede mader bliver saerar-
rangementer, s& star man i fare for at forsemme menighedens
kollektive evangelisationsansvar. Jeg ved, at dette ikke er hen-
sigten hverken fra rapportens forfattere eller blandt lokale mis-
sionsfolk, men jeg frygter, det bliver resultatet. Det skyldes blandt
andet, at menighedens interne behov er synlige og udtalte
gennem dem, der kommer. Malgruppen uden for egne raskker
skal opseges og indbydes og saetter ikke ord pé deres behov, sé
de Dbliver let forsemt eller glemt.

Min egen anbefaling er bade enkel og radikal, nemlig at man
til menighedens hovedsamling teenker begge maélgrupper med,
sédan at forkyndelsen bliver bade til opbyggelse for troen og
et kald til ssgende. Hovedsamlingen kan suppleres med seer-
lige platforme, hvor man ensidigt satser pa at nd uden for egne
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raekker, og andre saerarrangementer, som ensidigt satser pa
opbyggelse og opleering af dem, der er troende i forvejen.

Lad mig naevne nogle gode argumenter for denne ompriori-
tering:

1) Centrale dele af forkyndelsen i NT, ikke mindst i evangeli-
erne, er talt til s&vel disciple som sggende. | Jesu bergmte lig-
nelse om de fire slags seedejord afslarer Jesus den menigheds-
teenkning, som var speciel for ham i forhold til sin jodiske samtid,
og som kom til at preege de kristne menigheder efter pinse.
Jesus preedikede for en blandet méalgruppe af disciple, nysger-
rige og skeptikere, og selv nér han henvendte sig til disciplene,
var folkeskarerne igen og igen i hgrbar afstand (Matt 5,1; 7,28;
13,1ff). Det var nyt i forhold til de jodiske rabbinere og i forhold til
synagogegudstjenesten, som var mélrettet ikke mod den aben-
lyse synder, men mod den, som ifelge jodisk tro var retfeerdig.
Det fik aldrig Jesus til at nedtone det anstedelige ved hans for-
kyndelse: At han betragtede sig som Guds sen og havde en for-
staelse af Guds vilje, der stadte an mod samtidens moral. Men
Jesus blev bereamt og berygtet for den blandede malgruppe, han
samlede om sig. Selv nér Jesus har en fortrolig samtale med en
enkeltperson, taenker han hele verden med (Joh 3,16), og nér
han taler mélrettet til disciplene om sig selv som den gode hyrde,
s& har han andre far (Joh 10,16) med i sin synsvinkel. Vi ma altsa
genopdage den kommunikationsform, som var Jesu foretrukne
forkyndelsesform, hvor mélgruppen er sével den troende inder-
kreds som det sggende, spergende menneske. Det evangelium,
vi skal forkynde, og de tekster, vi skal udleegge, er nemlig for de
flestes vedkommende blevet til med bade disciple og segende
som malgruppe. Hvis det lykkes os at forkynde og udlaegge tek-
sten, opleves den derfor relevant og vedkommende for bade tro-
ende og ikke-troende.

2) NTs menigheder var abne feellesskaber. De kristne menig-
heder indeholdt en kerne af disciple, men sggende og nysger-
rige mennesker var fortsat en del af mélgruppen for menighe-
dens samlinger. For eksempel er Lukasevangeliet et skrift, der
bygger pé apostlenes vidnesbyrd og derfor blev anerkendt som
helligskrift i menigheden. Samtidig er det adresseret til Theofilus,
som sandsynligvis endnu ikke selv var kristen, men blot velorien-
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teret (Luk 1,1-4). Paulus skrev sine breve til kristne menigheder
og tiltalte dem de troende og de hellige, men han budgetterede
samtidig med, at det, der foregér, er forstaeligt for folk udefra
(f.eks. 1 Kor 14,23-25).

3) Det er samme evangelium, som skaber troen, der ogsa
opbygger og fornyer i troen og udruster til tieneste. Den kristne
og den ikke-kristne befinder sig i én forstand i hver sin verden og
forskellen mellem de to verdener er forskellen mellem liv og ded.
Men samtidig har de mange erfaringer og spergsmal tilfaslles.
De lever begge i syndens og dedens verden uden for Paradis, og
de lever med synden og syndens konsekvenser som livsvilkér,
og her har de brug for at mgde Gud i sit ord.

BIBELEN KENDER IKKE ET BUDSKAB,
SOM RETFARDIGGAR, O0G ET ANDET,
SOM HELLIGG@R.

Netop det har veeret og er en del af LMs evangeliske arvegods.
Min pointe er blot at omseette det til praksis med hensyn til taenk-
ning om malgruppe og strategi for missionshusenes madevirk-
somhed.

En indvending

Kommer man i praksis ikke til at forssmme enten opbyggelsen
indadtil eller malrettetheden udadtil? Vil det ikke opleves som
banaliteter for den erfarne bibelleeser og ryge hen over hovedet
pa den almindelige, uvidende dansker?

Mit svar er, at det naturligvis ikke er enkelt at forkynde til en s&
sammensat forsamling, men der er gode nytestamentlige tek-
ster, som kommer os til undseaetning, ved at de oprindeligt er talt
til lige sa bred en malgruppe. Det er ogsa muligt at finde eksem-
pler og tilknytningspunkter, der er relevante for begge grupper. |
mine tretten praestedr har dette vaeret en ugentlig udfordring. Min
erfaring er, at det er lykkedes bedst, nér jeg har talt tekstnaert og
livsnaert til sdvel garvede kirkegaengere som lejlighedsvise débs-
geester. | ABS-sammenhasng kan jeg ogsa med mange &rs erfa-
ring som baggrund konkludere, at det er en myte, at man skal
veelge mellem opbyggelse af de troende og evangeliserende
samtale med ikke-troende. De aftner, hvor ssgende mennesker
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har oplevet det steerkeste kald til omvendelse, er samtidig de
aftner, hvor inderkredsen er blevet mest opbygget i troen.

Min pointe er ikke at sige, at fra nu af skal der ikke arrange-
res missionsuger eller evangeliserende mader, hvor mélgruppen
ensidigt er ikke-troende, eller helliggerelsesmader og bibelkur-
ser, som ensidigt er for troende. Lokalt m& man indrette sig flek-
sibelt alt efter situation, behov og resurser. Men min pointe er at
udfordre til at teenke den mélgruppe med, der hedder s@gende,
nysgerrige danskere, n&r man taenker pé& selve missionshusets
kerneydelse, de tilbagevendende forkyndende mader.

Fra menighedshus til menigheds- og missionshus

Mit bedste bud pé&, hvordan vi bedst virkeligger menighedens
kollektive evangelisationsansvar er altsa at taenke den sggende
spergende dansker med i malgruppen for kirkens eller missions-
husets hovedsamling. Malsaetningen for det skal veere bade
opbyggelse af de troende og kald til omvendelse af ikke-troende.
P& den méade undgér vi at gere det ene og samtidig forsamme
det andet.

Dette stiller krav til den forkyndelse, der lyder, og det er en stor
udfordring til os praester og preedikanter, at vi gver os i at tale
forstaeligt og vedkommende til almindelige danskere. Det stiller
ogsé krav til de ydre rammer og til medestrukturen. Her tror jeg,
vi kan leere ganske meget af Willow Creek — eller vi kan tage ved
leere af veekkelsens farste og anden generation, hvor teersklen til
missionshuset ikke var naer sa hgj som i dag.

| praksis vil det veere en stor stette til bAde menighedens og
den enkeltes evangelisationsansvar:

Borge Haahr Andersen f. 1956

Cand. theol. 1986.

Sognepreest i Emdrup kirke.

Fra sept. 2005 Rektor for Dansk Bibel-Institut.
Forfatter til flere bager, senest: Femogtyve tender
land nordvest for paradis. Credo forlag, 2005.

1) Hvis madet er umiddelbart forstaeligt og relevant for min
nabo, sa far jeg starre lyst til at invitere ham med.

2) Jeg féar ogsé sproglig hjeelp til at tale med ham om Gud,
fordi det leerer jeg ved at lytte til forkyndelsen. | stedet for at tale
om evangelisation og appellere til evangelisation, som ofte vil
give 90 % af forsamlingen darlig samvittighed, sker der noget
andet: forsamlingen leerer at tale med andre om Gud i et forsta-
eligt sprog.

3) Hvis jeg en gang eller to kommer for sent i gang med at
invitere min nabo, sa er der ingen grund til panik, for jeg far en ny
chance til naeste made

4) Méske er min naddegave ikke at formulere evangeliet i let
forsteligt dansk, men at invitere folk og skabe trygge rammer
for dem, der kommer.

MIT BIDRAG TIL EVANGELISATION
BLIVER AT GORE DET, JEG ER TRYG
VED OG GOD TIL. ANDRE GOAR SA
DET, DE ER GODE TIL.

5) Det enkelte missionshus og madested kan starte der, hvor
man er, og stille og roligt arbejde med forkyndelsens form og
ydre ramme, s&dan at den gradvis bliver mere indbydende over
for nye. Man behgver ikke fortvivle over, at det er sveert, eller at
det ikke umiddelbart beerer frugt i form af, at der dukker nye op.
Evangelisation er et langsigtet projekt, der kreever tdlmodighed.
Og nogle af os utdimodige har brug for feellesskabets statte til at
fastholde og virkeliggere opgaven.
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Kontekstualisering
som udfordring til
luthersk teologi

| denne artikel vil jeg orientere om, hvad kontekstualise-
ring er, og dermed drofte og belyse enkelte problemer i
lyset af den lutherske forstéelse af lov og evangelium.

Det at kontekstualisere er kort sagt at overfare Bibelens bud-
skab, sadan som det bliver forstdet og modtaget af mennesker
én kultur, til mennesker, der befinder sig i en helt anden kulturel
sammenhang.

Kontekstualiseringens problematik

Det problematiske ved at kontekstualisere er, at de mennesker
som vi gnsker at forkynde evangeliet for i fremmede kulturer, ikke
kun har et andet sprog, de taenker ogsé ud fra en anden referen-
ceramme end vor egen. De kan have andre opfattelser om etiske
spergsmal, et andet gudsbegreb, en anden virkelighedsopfat-
telse osv. Nar man i undervisning og forkyndelse bruger ord som
"Gud”, "menneske”, "retfeerdighed” og "synd”, foreligger der
derfor altid en fare for, at de ord, vi bruger, bliver forstaet ud fra de
opfattelser af begreberne, som er geeldende i tilharernes kultur.
Derved bliver budskabet, som vi forsager at formidle misforstaet!
P& denne baggrund kan vi sige, at kontekstualisering reprassen-
terer et problem, som har veeret geeldende sé lzenge Guds folk
har drevet mission. Der har altid vaeret en fare for, at Bibelens
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budskab misforstés, eller at det tijpasses kultur og teenkning, der
hvor der drives mission.

Det spargsmal, som vi i ferste omgang vil fokusere pé, er da,
om den forstéelse af kontekstualisering som vi mader i nyere
missionsteenkning, hjeelper os til at formidle Bibelens laere som
et uforanderligt budskab. Eller er det méaske sédan, at moderne
kontekstualiseringsteologi ferer det med sig, at Bibelens bud-
skab tilpasses den kultur og taenkning som det forkyndes ind i?

Teologisk refleksion over, hvordan man ber ga frem for at
overfare det kristne budskab til nye kulturer, har saerligt gjort sig
geeldende i Lausanne-bevaegelsen, og i det teologiske miljg ved
"Fuller Theological Seminary” i USA. Pa Fuller brugte man tidligt
hjeelpevidenskaber som socialantropologi og kommunikationsvi-
denskab, for at forst& tankegang, veerdier og livsstil hos de men-
nesker, som man gnskede at nd med evangeliet. Tankegangen
var, at kulturforstéelse skulle medvirke til at lase spargsmalet om,
hvordan Bibelens budskab kan kontekstualiseres ind i fremmede
kulturer. Det viste sig alligevel hurtigt, at man teenkte forskelligt
om kontekstualisering ud fra teologiske preemisser i det evan-
gelikale milje. Dette skabte behov for klarhed. Efter nogen debat
blev der formuleret en definition og preecisering i en af rappor-
terne fra konferencen i Lausanne i Schweiz i 1974

VINIL

—
w

uasie asijuuy :asjap@esiang / uabia] abjay auly Jy



VINIL

—h
=9

Den definition man kom frem til, har efterfolgende veeret ret-
ningsgivende for kontekstualiseringsteenkning i beveegelser, som
er knyttet til Lausanne-bevaegelsen. Vi vil derfor kort se naermere
pd, hvilken grundlaeggende opfattelse af kontekstualisering, der
kom til udtryk i denne definition. For det farste blev det pointeret,
at kontekstualisering indebeerer at evangeliet skal afkleedes den
kulturelle kleedning, som det har fra den kultur og det miljg, hvor
det blev til. Derefter bestar opgaven i, at give det nggne evan-
gelium en ny kleedning, det vil sige ord og udtryksmader skal
harmonere med den kultur, hvor man ensker at formidle evan-
geliet. Endvidere blev der lagt veegt pd, at kontekstualisering af
evangeliet betyder, at budskabet formidles p& en s&ddan made,
at det opleves relevant for tilharerne, som tilhgrer den kultur, hvor
det forkyndes, og at Bibelens budskab fremstilles s&dan, at det
svarer til de behov, som er aktuelle for mennesker, som tilharer
en bestemt kultur.

Det er klart at denne definition bygger pa bestemte teologiske
preemisser, som ogsa anviser, hvordan man i praksis ber ga frem
med forkyndelse og evangelisering. | seerlig grad geelder det den
opfattelse, at evangeliet skal rettes ind efter den kultur, hvori det
forkyndes. Samtidig har det vist sig, at den forstéelse af kontekstu-
alisering, man kom frem til i Lausanne, ikke var egnet til at afklare
vigtige spargsmal. Dette kom tydeligt frem i den debat, som fulgte
i de evangelikale miljoer efter madet i Lausanne i 1974.

Kontekstualiseringsdebatten

Kontekstualiseringsdebatten afslgrede dyb uenighed blandt
evangelikale, ikke blot om, hvordan man skal ga frem for at
formidle evangeliet, men ogs& om, hvordan selve evangeliets
indhold ber preesenteres ind i de forskellige kulturer’. Noget unu-
anceret kan man sige, at to grundopfattelser om dette spargsmal
gjorde sig geeldende.

PA DEN ENE SIDE VILLE NOGLE
HAVDE, AT BIBELENS BUDSKAB MA
VARE DET SAMME UAFHANGIG AF,
HVILKEN KULTUR DET FORKYNDES

IND I.

Det blev fra dette hold haevdet, at evangeliet er budskabet om
Jesu forsoning og tilgivelse for synden pé forsoningens grund.
Det blev videre pointeret, at dette budskab har mennesker i alle
kulturer brug for, hvad enten de forstér det eller ej.

Fra denne flgj blev der rejst skeptiske spargsmal og kritik over-
for den opfattelse, at evangeliet skal relateres til tilhgrernes ople-
velse af deres situation i verden.

HVIS EVANGELIET ALTID SKAL TIL-
PASSES, HVAD DER ER BEHOV 0G
NOD | DEN ENKELTE KULTUR, VIL
DET FORE TIL, AT FORKYNDELSEN AF
EVANGELIET TILPASSES KULTUREN.

Dermed vil missionsforkyndelsen ikke veere tro mod sit kald
om at forkynde frelsesbudskabet uforandret, sddan som det er
givet i Bibelen.

At denne kritik var berettiget, blev bekraeftet, ved at den anden
hovedflej netop haevdede, at kontekstualisering gik ud péa at
fremfere det bibelske budskab pé forskellig made i de forskel-
lige kulturer. Det er ikke ngdvendigvis evangeliet om tilgivelse og
néde, som er det mest aktuelle i alle kulturer, blev det sagt. |
enkelte sammenhasnge kan det vaere mere relevant at fokusere
pé andre sider ved det bibelske budskab, for eksempel, hvad
Bibelen siger om den sociale ngd. S&danne opfattelser kom
f.eks. fra teologer, som repreesenterede det latinamerikanske
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kontinent. | disse sammenhaenge s& man efterhdnden en klar
tendens til politisering af evangeliet i de evangelikale miljzer.

Det vil veere at ga for langt at give en mere detaljeret fremstil-
ling af den sékaldte kontekstualiseringsdebat her. Vi konstaterer
bare, at debatten viser, at der ogsa blandt evangelikale er uenig-
hed om, hvad evangeliets indhold er. Denne uenighed ma fores
tilbage til den opfattelse, at evangelieforkyndelse skal relateres
til behov i den kultur, hvor den forkyndes. Det ser med andre ord
ud til, at den definition af kontekstualisering, som kom til udtryk i
Lausanne-dokumentet fra 1974, kan fore til, at Bibelens budskab
tilpasses den kultur, hvori budskabet forkyndes.

En luthersk tilnermelse
Vi mé& holde fast ved, at evangeliet ikke kan betragtes som et
flerfoldigt eller fleksibelt budskab, som svarer til forskellige slags
behov i de forskellige kulturer. | Galaterbrevet 1,9 taler apostlen
Paulus alvorligt imod dem, der forsager at forandre evangeliets
budskab. "Men om sé vi selv eller en engel fra himlen forkyndte
jer et andet evangelium end det, vi har forkyndt jer, forbandet
veere han” Evangeliet i bibelsk betydning er og bliver budskabet
om jesus kristus, hans soning for vore synder, og naden, som
raekkes 0s pa grund af hans soning. Dette budskab er det vi som
kristne er sat til at forkynde for alle folkeslag af Herren selv.

Alligevel bergrer kontekstualiseringsproblematikken et bibelsk
anliggende, nemlig spergsmalet om, hvordan Guds ord skal
formidles til mennesker, som tilhgrer andre folkeslag og kulturer.
Kontekstualiseringsproblemet repraesenterer derfor en udfor-
dring til luthersk teologi om at taenke spergsmalet igennem om
forkyndelsen af Guds ord i fremmede kulturer pé& lutherske prae-
misser. Fortsaettelsen af denne artikel er ment som et lille bidrag
til dette.

Farst ma det siges, at det er et bibelsk anliggende at tage
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folks lidelser, problemer og ned alvorligt. Det gjorde Jesus ogsa.
Han helbredte og hjalp mennesker, men han métte samtidig kon-
statere, at mange af dem, der modtog hjeelp fra ham, ikke folte
behov for at tage imod mere end helbredelse. Dette fremgar klart
af forteellingen i Joh 6. Denne forteelling begynder med, at store
menneskemasngder fulgte Jesus, sa leenge de troede, at der var
udsigter til at f& ham som mirakelkonge. Afslutningen i kapitlet
viser, at sddan en konge ville Jesus ikke vaere. Da han forkyndte
evangeliet om sig selv som den eneste mulighed for frelse, forlod
menneskemeaengden ham, og Jesus stod tilbage med de tolv
apostle (Joh 6,66).

Forteellingen i Joh 6 viser noget som vi med stor frimodighed
kan kalde et a-kulturelt feenomen.

SAGEN ER, AT DET IKKE FALDER
MENNESKER NATURLIGT, HVIL-
KEN KULTUR DE END TILHORER, AT
REGNE FRELSEN I JESUS KRISTUS
SOM NOGET, MAN VIRKELIG HAR
BEHOV FOR.

Dette viste sig ogsa at veere tilfeeldet pa den tid, da den farste
kirke eksisterede. Datidens moderne menneske segte ikke ordet
om den korsfeestede. Men de sagte visdom, det vil sige indsigt i,
hvordan man kunne forsta sig selv i forhold til tilveerelsen. Et godt
eksempel pa dette er stoikerne. Som vor tids moderne menne-
sker var de, for at bruge et lidt fladt udtryk, optaget af "meningen
med tilveerelsen”, ikke af at de havde syndet mod Gud.

Lad os derfor med statte fra Luthers katekismus sl fast, at
mennesker ikke sager Gud og hans nade af sig selv, og derfor
heller ikke kender deres egentlige ned og stilling i forhold til Gud.
Derfor er et menneske heller ikke beredt til at tage imod evange-
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liet for Gud rerer ved hjertet og samvittigheden, og overbeviser
det om behovet for Guds nédde. Med udgangspunkt i denne for-
staelse af menneskets manglende modtagelighed og interesse
for evangeliet, m& vi s& rejse spergsmalet om, hvordan evange-
liet skal forkyndes for mennesker, som tilhgrer en anden kultur
end vor egen. Skal vi pa en bibelsk made teenke pa dette, er
det ngdvendigt at tage udgangspunkt i leeren om lov og evan-
gelium.

Lov og evangelium som lgsning

pa kontekstualiseringens problem

| Bibelen mader vi to slags ord: Lov og evangelium. | loven mader
Gud os gennem ordet pé& en s&ddan méade, at vort liv, vore ger-
ninger og vore tanker gennemlyses, afsleres og demmes (Hebr
4,12). Loven viser os, hvad Gud kraever, for at han skal kunne
godtage os, og i loven kraever Gud intet mindre end fuldkom-
menhed. Loven er derfor fuld af kray, betingelser og dom. Nu er
sagen, at der ikke findes nogen mennesker, der kan blive frelst
ved at forsage at opfylde Guds lov. Nar Gud mader et menneske
i sin lov, er det derfor ikke for at saette det i stand til at opfylde
lovens krav, men for at overbevise det om, at det er umuligt at
blive frelst ved egne gerninger. Lovens mal er derfor at fare men-
nesker til erkendelse af, at de er skyldige overfor loven (Rom
3,19-20).

Samtidig er det sddan, at ndr mennesker i made med lovens
krav kerer mere og mere fast, bliver de i virkeligheden modtage-
lige og &bne for Guds frelse. Der &bnes med andre ord for evan-
geliets budskab om, at Jesus Kristus tog ansvaret pa sig for at
opfylde lovens krav i vores sted. | evangeliet forteelles det, at hele
loven er opfyldt af Jesus. Derfor er evangeliet ikke et krav, men
blot en indbydelse til at modtage Guds nade for Jesu skyld.

BIBELEN VISER 0S, AT MENNESKET
IKKE | SIG SELV KAN MODTAGE
EVANGELIET.

Ingen foler derfor noget behov for syndernes forladelse for
loven har overbevist dem. Evangeliet omtales derfor som en
hemmelighed, som kun bliver forstaet, hvis Gud &bner vore gjne
og abenbarer ordet for os (1 Kor 2,9).

Nar det geelder loven, er det derimod anderledes.

DER FINDES ET TILKNYTNINGS-
PUNKT FOR LOVEN HOS ALLE MEN-
NESKER | ENHVER KULTUR.

Dette tilknytningspunkt er menneskets samvittighed og dets
naturlige erkendelse af Guds lov. Loven er "skrevet” i menne-
skets hjerte (Rom 2,15). Den bibelske forkyndelse af loven skal
da rettes mod den naturlige loverkendelse. Og det méa ske over-
for alle mennesker i alle kulturer. Hensigten med denne forkyn-
delse af loven er at skabe modtagelighed for evangeliet.

Guds ord bryder ind i menneskets kontekst gennem loven
Det kan siges, at forkyndelsen af loven har et kontekstualiserende
anliggende i sig. Nar Guds lov forkyndes ind i kulturen, skal den
kontekstualiseres i den forstand, at lovens lys skal rettes mod det
menneske, som herer eller lseser ordet. Loven skal demme og
ramme de forskellige kulturer, som tillader en syndig livsfarelse,
og binder mennesker fast i et livsmanster, som er imod Guds
vilje.

Nar Bibelens budskab kommer mennesket i made gennem
loven, kommer det derfor ikke som et svar pa kulturbetingede
religizse behov. Loven afslgrer derimod det, der i kulturen ikke
holder mal i forhold til Guds bud og krav. Overfor dette krasver
loven brud. Loven afslarer synd, béde den bevidste synd, og den
ubevidste, og konfronterer mennesket med forholdet til Gud og
andre mennesker. Hensigten er hele tiden, at de mennesker, som
harer loven, ligegyldigt hvilken kultur, de befinder sig i, skal fores
til det punkt, hvor de bekender deres synd og skyld for Gud.
Né&r mennesket er kommet til det punkt, har loven med hensyn
til omvendelse fuldfert sin opgave, for da har mennesket virkelig
brug for evangeliet.
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Evangeliet henvender sig selvfelgelig ikke til folks alminde-
lige behov. Det giver ikke svar pé alle spargsmal her i verden,
men henvender sig til de mennesker, som har mgdt en streng
og demmende Gud gennem loven. Overfor disse skal evange-
liet forkyndes uden krav. Der skal ikke engang rejses krav om
en fuldkommen syndserkendelse og omvendelse. Der skal bare
forkyndes til dem, som er nedbgjede og senderknuste, at alt det
som Gud kraever, har Jesus gjort for dem (Es 57,15). Nar dette
budskab lyder, skaber Gud troen i dem, som herer. Min erfaring
er, at dette sker béde i Norge og pa missionsmarken, hvor evan-
geliet forkyndes sammen med loven.

Afsluttende bemarkninger

Mit indtryk er, at vi i vor tid er for lidt dristige med hensyn til at
forkynde omvendelse og bod. Derfor treenger vi til at minde hin-
anden om, at vor missionshistorie viser, at veekkelsen fik gen-
nemslagskraft netop der, hvor der var en klar bodsforkyndelse.
Det var Marie Monsen i Kina et eksempel p&°. Monsen talte om
synd og syndserkendelse i den kinesiske kultur p& en méade s8
kineserne virkelig kom i n@d, og kunne greede over deres synder,
s& de bad Gud om néde. Ved bodsforkyndelsen blev kineserne
abne for evangeliet, og vaekkelsen blev en realitet.
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Mit indtryk er ogsd, at meget af den taenkning om kontekstua-
lisering, som geelder i dag fra enkelte grupper, vanskeligt kan
harmonere med forstéelsen af forkyndelse og evangelisering
som vil orientere sig ud fra bibelske og lutherske preemisser. Man
kommer ikke pa ret vej med forkyndelse af lov og evangelium,
hvis det overordnede mal med forkyndelsen er, at relatere evan-
geliet til behov og problemer i kulturen. Vi ser i stedet for, at en
sé&dan opfattelse tydeligt medferer en vaegring mod at forkynde
Guds hellighed og Guds lov. Man er bange for at konfrontere folk
med det, som Bibelen fordemmer som synd, fordi man er opta-
get af at fremstille kristendommen som "relevant” eller som svar
og lasning p& menneskers "folte behov”. Det forer i veerste fald
til, at den forkyndelse, som farer til omvendelse holdes tilbage,
og at selve missionsopgaven mislykkes, uden at vi selv ser det.

(1) The Gospel, Contextualization and Syncretism Report, i "Let the Earth Hear
His Voice. Minneapolis 1975, 1226

(2) Forskellige synspunkter kom klart frem under en senere samling i Lausanne-
regi, naermere bestemt i The Willowbank Consultations 1978

(3) Erik Kjebekk skriver om dette i bogen Satid vekst og modning, Lunde forlag
Oslo 2002,51

Arne Helge Teigen f. 1957.
Cand.theol. fra MF i Oslo 1984. Leerer
og stipendiat ved Fjellhaug Missions-
hojskole.
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Fa har betydet sa meget
for sa mange

om Biskop Bo Giertz i anledning af 100-aret for hans fadsel

Han er ateisten som blev biskop. Ved hans 90 ars fodsels-
dag i 1995 skrev et tidsskrift om ham: ”F& har betydet sa
meget for s& mange” Og i 1999, da en avis lod laeserne
stemme om, hvem de ansa for den mest betydningsfulde
skikkelse i den svenske kirke i det 20. arhundrede, fik han
klart flest stemmer. Hans navn er Bo Giertz.

Personen og prasten
Bo Giertz (1905-1998) blev fadt den 31. august 1905 i Ume& som
den anden i reekken af syv bradre og en sgster. Han far var leege.
Hans mor var datter af den kendte Lars Magnus Ericsson som
skabte Ericssonkoncernen. Giertz voksede ikke op i et kristent
hjem, men i et hjem med en fin pligtmoral: den verden, vi giver
videre til vore efterkommere, skal veere bedre end den, vi selv
modtog. Han voksede op i den atmosfaere, som praegede sam-
fundet for forste verdenskrig: det lykkeligste arhundrede ligger
foran os. Det vil blive preeget af fremgang og lykke for menne-
skene. Den opfattelse fik afgerende grundskud med de to ver-
denskrige.

Giertz leeste medicin i Uppsala og var da materialist og ateist.
| 1925 deltog han imidlertid i tre forelaesninger om Jesus og en
af de aftener gik det op for ham: Gud findes. Helt intuitivt kom

det til at st& ham klart, at det var den kristne livsforstéelse, der
stemte med virkeligheden og felgelig matte han gere op med
den mekaniske materialisme. Det stod ham klart at fandtes Gud,
sé skulle han ogsé felge ham. Giertz skiftede studium. Han gik
over til at leese sprog, blev i 1928 cand.phil. i latin, graesk og
antikkens historie og i 1931 teologisk kandidat. Hans professor i
Ny testamente, Anton Friedrichsen, sé et lys i Giertz og ville have
ham til at blive hans efterfglger. Han sendte ham bl.a. til Israel,
men Bo Giertz valgte kirken frem for universitetet.

Fra 1932 til 35 var Giertz rejsesekreteer for Sveriges kristelige
gymnasiastbevaegelse, hvor han rejste landet tyndt med fore-
drag pa naesten alle gymnasier. Samtidig var han en flittig skri-
bent i bevaegelsens blad. | de ar fik han forbindelse til de tanker
der rorte sig p& gymnasierne i 30ernes Sverige og han skrev
flere smaskrifter. Han har her veeret en utreettelig og flittig taler
og lederskikkelse.

Han blev ordineret i 1933 og var i nogle f& &r praest i nogle
landsogne i Linkopings stift. | denne periode erfarede han, at
hans forkyndelse ikke holdt mél, der manglede noget i den. Han
tog kontakt til en praest i Vestsverige, som han besggte en uge,
og her tog Giertz den vestsvenske kristendomstype, som er
inspireret af Henric Schartau, til sig. Giertz fik mange bager med
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hjem og leeste dem flittigt. Han tog essen-
sen af arven fra denne kirkelige veekkelses-
beveegelse til sig og smeltede den siden
sammen med den vision af kirken, som han
fik i 30erne.

| 1937-38 var Giertz stiftspraest for ung-
doms — og evangelisationsarbejde. | disse &r holdt Giertz fore-
drag pa foredrag for fulde huse rundt i stiftet og var med i en
fornyelsesbevaegelse blandt praester og teologer. Med gled og
begejstring blev de teendt af genopdagelsen af kirken holdt
sammen med dremmen om en fornyelse af kirken pé basis af
Lutherrenaessancen i Lund og ny forskning i kirketanken i Ny
Testamente.

I 11 &r, fra 1939 til 1949, virkede Giertz som kapellan i land-
sognet Torpa i midtsverige og her blev han for alvor kendt, farst
og fremmest gennem sine farste egentlige bager: Kristi Kirke og
Kyrkofromhet og romanen Stengrunden fra 1941. Tre bager, der
forandrede den svenske kirke. Alle tre blev omgéende oversat til
dansk. Torpatiden er Bo Giertz' mest skabende periode, og det
lille landsogn blev kendt over hele landet og i udlandet pa grund
af kapellanen og hans bager. | krigsérene var Giertz” preestegéard
ogsé et abent hjem for flere danskere bl.a. Arne Serensen og
Poul Hartling. Under krigen mistede Giertz sin farste hustru efter
at hun havde fadt deres fjerde barn. En stor sorg, som han bear-
bejdede i en dyb troskamp, der leerte ham, at "livet kan aldrig
blive meningslest for den, som fik lov til at elske et andet men-
neske i lyst og ned. Og det kan heller aldrig blive det, ndr man
har laert at elske Gud, som man selv er elsket”.

| 1949 valgtes Giertz til biskop i Goteborgs stift og her virkede
han til sin pensionering i 1970. Han var leder for det store stift. Da
han tiltrAdte var han landets yngste biskop pa 44 &r. Han var den
forste der brugte egentligt statistisk materiale i sit arbejde med
stiftet, og han skrev tre bager om livet i stiftet. Heri kom han pa
basis af det statistiske materiale med forslag og ideer til fornyelse
af menighedernes méde at arbejde optimalt pa. Han sergede
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for, at der blev bygget en raekke kirker i storbyen Goéteborg bla.
inspireret fra Kirkefondet i Kabenhavn.

Fra 1958 og til sin dad var han den samlende lederskikkelse
for de kredse i Sverige som ikke gik ind for ordningen med kvin-
delige preester. Her stedte hans bibelfunderede teologi mod den
moderne stats sekulariserede tankegang og en frygtsom kirkes
given efter for tidsédnden. Det gav ham en raskke sveere &r med
megen modgang i pressen, men han bevarede hele tiden sin
frimodighed, og det hindrede ikke, at mange mennesker respek-
terede ham. Bo Giertz' pensionistér blev travle; i hvert fald til han
var 85. Han holdt et veeld af foredrag og preedikener i og uden for
Sverige. En helt seerlig bedrift blev her hans overseettelse af hele
Ny Testamente fra greesk til moderne svensk med indledninger
og kommentarer for leegfolk. Det er et meget respekteret veerk,
der blev til fra 1974 til 1981. | dag henvises der ofte til denne over-
seettelse parallelt med den officielle svenske oversaettelse.

Teologisk s&rpraeg
Hvad er nu det saerlige ved hans teologi?

| en tid, hvor der var ringe syn for kirkens betydning, genop-
dagede Giertz kirken og evnede at skrive og tale om det pa en
s&dan méade, at rigtig mange mennesker kom til at elske Kirken.
Det gav mennesker en ny kirkelig selvbevidsthed og frimodig-
hed til at veere kirke. Tanken er kort denne: Den korsfaestede
og opstandne Kristus lever og virker i sin Kirke gennem nadens
midler: d&ben og nadveren, skriften, forkyndelsen og skriftemé-
let, som praesteembedet forvalter, og som det almindelige pree-
stedemme samler sig om og mader Kristus igennem. Det giver
kristne frimodighed og profil til at leve som kristne i hverdagsli-
vet.

Denne vision af Kirken medferer en stor keerlighed til det
objektivt givne i kirken. Men det, som er Giertz seerlige pointe,
er, at denne kirkebevidsthed hele tiden er forbundet med at laere
Kristus at kende, at blive discipel, finde Ham og leve som kristen.
Giertz kombinerer det objektive i kirkens nademidler med det
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subjektive: hvordan bliver Gud en levende virkelighed i mit liv?
Det er her, han pa en seerlig made ger den gamle lutherske og
pietistiske tale om nédens orden levende og brugbar i menne-
skers liv. Det er seerligt fornemt skrevet ud i sjeelesorgsromanen
Stengrunden, den mest laeste kristne roman i Norden i det 20.
arhundrede. Den beskriver et sogns andelige liv i tre perioder, og
her bringes p& en enestdende klar made en evangelisk sjeele-
sorg, som har hjulpet tusinder af mennesker til fred med Gud, og
givet dem frimodighed til at leve i evangeliets frihed.

Bo Giertz’ indflydelse pa svensk og nordisk kirkeliv

Bo Giertz har haft stor indflydelse seerligt pa& svensk kirkeliv men
0gsa pa kredse i andre lande. Han har givet mange mennesker
syn for Kirken og dens nademidler. Han har inspireret praest efter
preest til en selvforstéelse, som har gjort at de har virket med
profil og frimodighed.

Hans starste indflydelse har fundet sted gennem Stengrunden
og hans andagtsbeager. Hans overseettelse af Ny testamente
med kommentarer har gjort Ny Testamente levende for mange
mennesker — ikke mindst praedikanter.

Bo Giertz var pa en unik méde udrustet af Gud, og han var en
naturlig lederskikkelse, som uforfeerdet stod fast pd Guds ords
grund. Han nad tillid béde blandt hgjkirkelige og lavkirkelige. Han
var en god ven af Axel B. Svensson og holdt talen ved dennes
begravelse.

Det at Giertz havde veeret ateist, for han blev kristen, preegede
ham. Han havde en seerlig evne til at skrive og tale til ateister og
skeptikere, gennemskue materialismens og ateismens blalys og
bringe dem et Klart kristent budskab béde for hjerne og hjerte.

Som preedikant havde han en saerlig karisma som den sven-
ske sognepraest, docent Folke Olofsson har udtrykt s&dan: "Efter
en inderlig ban bgjede preedikanten sig frem som om han ville
tale til hver enkelt. Stemmmen var ikke seerlig klangfuld, tonelejet
sagligt som hos en laege, der gér stuegang med sine kandida-
ter.” Der fandtes alligevel noget i hele hans fremtoning og made
at tale p&, som med en uimodstéelig styrke formidlede dette: "Nu

skal jeg forteelle dig det vigtigste og vidunderligste jeg ved!” Og
sé& gjorde han bibelteksten levende, s& man felte, man var med.
Han underviste, nar han praedikede — altid engageret og sjeele-
sorgerisk klart, tro overfor virkeligheden, som vi oplever den, og
som ordet bringer os den. Der var mennesker i alle aldre, som
lyttede til ham, og nar han pé sine gamle dage praedikede i Sct.
Pauli kirke i Goteborg, kom der ofte 500 mennesker for at hare
ham, deriblandt mange unge.

Med sin unikke begavelse og karismatiske udstraling har han
fornyet troen pa kirken og bragt nerven i evangeliet frem pa en
levende méade. Samtidig blev han den naturlige lederskikkelse i
kampen for bibelsk kristendom i en sekulariseret tid, og han bar
modsigelsen uden at blive bitter — i keerlighed til sin Herre.

Hvor hans historie forteelles vaekker det i bade kirkelige og
sekulaere kredse beundring og eftertanke. Nogle er optaget af
hans skeaebne: tre gange blev han enkemand, han blev chikane-
ret for sit syn pa kvindelige preester, og han matte leve med at
den svenske kirke ikke ville have ordineret ham i dag, hvis han
som ung kandidat gerne ville veere preest i den. Andre er fasci-
neret af hans intellekt, udstraling og arbejdsevne, og atter andre
vaegter hans kirkevision og levendegerelse af retfaerdiggerelsen
af tro.

Bo Giertz’ bgger

Bo Giertz var en flittig skribent, og langt de fleste beger, han
skrev, er oversat til dansk. Ogsé en hel del artikler er kommet
pé dansk. Budskabet bragte en del fra han hand i 50erne, og
KFS’ blad har bragt flere af ham ligesom Indre Missions Tidende
og Menighedsfakultetets studenterblad. De beger, han skrev i
Torpatiden udkom hurtigt p& dansk i flere oplag pé& Nyt Nordisk
forlag Arnold Busck — og fra slutningen af 70-erne og frem til nu
i &r naesten altid p& Lohses forlag. Flere af bagerne er udsolgt
og kan kun fas antikvarisk. En del af bagerne kan fortsat kebes i
Sverige (i svensk udgave naturligvis). Man kan kontakte Férsam-
lingsbokhandeln i Géteborg: info@din-bok.se
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Her til sidst folger en kort oversigt over hans beger med enkelte
kommentarer (&rstallene er for den danske udgivelse).

Kristi Kirke (1941; 2005: udkommer i ny oversaettelse med ind-
ledning og studieplan): kirkens objektive vaesen og nademid-
lerne.

Kirkens fromhedsliv (1945): hvordan kirkelivet leves i daglig-
dagen, nédens orden, den subjektive tilegnelse af det, kirken
bringer os fra Gud. Udkommet i Sverige nyt oplag i 2001, forsy-
net med for- og efterord af professor Owe Wikstrom, fordi den
indeholder en beskrivelse af nddens orden, som kan bruges den
dag i dag!

Stengrunden (1941 og flere oplag i tidens lgb, kan fortsat
kabes): sjeelesorgsroman.

Troen alene (1943): ogsé en sjeelesorgsroman, om reforma-
tionstidens Sverige og madet mellem de tre kristendomstyper:
den romersk-katolske, den lutherske og den reformerte type.
Hans Erik Nissen skal engang have sagt, at den var bedre end
Stengrunden. Og det siger ikke s lidt. Begge bager ma veere et
must for en ordets forkynder, som leeser Budskabet!

Ret og uret i konslivet (1946).

Grundvolden (1946): en bog for konfirmander. En bog som det
sekulariserede Sverige rejste sig imod, mens almindelige kristne
s& den som ganske almindelig kristendom i luthersk — vestsvensk
udgave.

Den store loagn og den store sandhed (1946 og 1978): artik-
ler om kristne grundsandheder. Unge kristne i Géteborg fik den
sprogligt moderniseret og udgivet igeni 11. oplag, for sddan skal
kristendommen beskrives.
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Med egne gjne (1948 og 2005): Bo Giertz ger sig samtidig med
disciplene og ser tingene med egne gjne. Forteellinger der ger
evangelierne nye. Man er pé &stedet.

Vor arv vi kendes ved (1995) er den danske titel pa Giertz hyr-
debrev til Géteborgs stift: en livfuld bog om arven fra oldkirken,
reformatorerne og de kirkelige vaekkelsesbeveegelser til brug
i nutiden. Kirkelig Samling udgav for nogle &r siden en del af
hyrdebrevet, nemlig kapitlet: "Liturgi og vaekkelse”. Typisk for Bo
Giertz er hans budskab: hold dem sammen og spil dem ikke
ud mod hinanden, de kan ikke undvaere hinanden, forst i himlen
bliver kun liturgien tilbage. (Kirkelig Samling udgav ogsé den
sékaldte oksepraediken. Det er en herlig preediken over et tema
fra det gamle testamente holdt i Tyskland og kun udkommet pa
skrift i Danmark. Den handler om hvordan en praest kan vaere
og skal veere, noget Giertz havde veeret inde pé allerede i "Kristi
Kirke").

Andagtsbagerne At tro pa Kristus og At leve med Kristus: de
folger kirkearets tekster og temaer, indeholder bibellaesnings-
plan, en betragtning og en bgn. Her ser man ind i biskoppens
bedende hjerte.

Troens ABC: en trosleaere for laegfolk, den farste han skrev som
biskop i efteraret 1970.

At kunne lzese sin Bibel: en bog, Giertz selv ansa for en af sine
vigtigste: om synet pa Bibelen og hvordan vi skal leese den. Han
fastholder Bibelen som Guds ord, der skal leeses som den selv
vil leeses.

Ridderne pa Rhodos (1974): en historisk roman om de drama-
tiske begivenheder, som for sma 500 ar siden tvang johanniterne
til at forlade Rhodos, kristendommens yderste forpost. En bog
som fokuserer pé spargsmalet: at tro pd Gud, nér det ikke gar.
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Flemming Baatz Kristensen f. 1954.

Cand.theol. 1981. Sognepraest ved Sct. Pauls kirke, Arhus.
Andelig vejleder for Fjellerup og Kronjyllands valgmenigheder.
Forfatter til flere boger og artikler.

Hvorfor?: en fin lille bog, som han skrev sammen med sin tredje
kone, Karin, om lidelse og handicap ud fra Bibelen og den kristne
erfaring. En perle om lidelsens problem skrevet af to erfarne og
provede mennesker.

Da foll Herrens eld (i let forandret udgave pé norsk pd Lunde
forlag): en bog med ordinationstaler og foredrag som giver nyt
livi tjienesten sé vi med profil og frimodighed kan ave den.
"Kampen om méanniskan” rummer artikler om kristne grundsand-
heder og er den eneste af hans eeldre bager, som ikke er oversat
til dansk.

Nya testamentet enligt Bo Giertz med indledninger og kom-
mentarer (1974-1981) er en enestdende guldgrube og kan kebes
pa ovenneaavnte forlag til en rimelig pris.

Den levende Guden: et evangelisationsmateriale pa basis af de
tre trosartikler. Pensionisten Giertz skriver her forstéeligt og enga-
geret for at nd moderne mennesker med evangeliet.

Bo Giertz - Ateisten som blev biskop er titlen pa en bog, som
en svensk journalist skrev om Bo Giertz. Neermest en biografi,
uden dog at veere det.

Den sidste bog, der er udkommet efter hans ded i 1998, er en
interviewbog udkommet bade som bog og pa band: Bo Giertz’
syn pa doden, tiden och evigheten.

| dette 100-aret for hans fadsel vil der udkomme nogle bager
om ham, ligesom der holdes nogle symposier. Endelig er der
lagt an til en sterre forskningsindsats omkring Bo Giertz og hans
betydning.

Bo Giertz var en gave til kristenheden og han er det fortsat
gennem den indflydelse han har gvet i menneskers liv. Jeg har
lzest ham, siden jeg var 15 & gammel, og ger det fortsat og
slds igen og igen at hans brilliante made at udtrykke Guds ords
sandheder pé.
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Hedegaards herlighed

En kritisk vurdering af Christian Hedegaards teologi

Christian Hedegaard, der ynder at betegne sig evangelist, er
steerkt pévirket af fremgangsteologien eller trosbevaegelsen.
Hedegaard har faet sin skoling fra et bibelskoleophold pa Keben-
havns Bibeltraeningscenter (KBC), der er en "filial” af Rhema
Bible Training Center, som blev grundlagt af Kenneth E. Hagin i
Oklahoma, og som siden har oprettet "filialer” i en raekke andre
lande. Hedegaard har efterfelgende selv undervist pd KBC, og
forbindelsen til trosbevaegelsen er helt dbenlys.

Hedegaard blev for alvor kendt i forbindelse med samarbejdet
med den katolske praest Martin Bergsee, der blev afskediget af
sin biskop som falge af pavirkningen fra Hedegaard og frem-
gangsteologien.

I &r 2000 grundlagde Hedegaard den tveerkirkelige organisa-
tion Evangelist, beliggende i Garlese — og inspireret af Theresa
Wairimu, grundlaegger og leder af Faith Evangelistic Ministries,
der karakteristisk nok har et teet samarbejde med fremgangsteo-
loger — ogsé fra KBC.

Det vigtigste aktiv i Evangelist er utvivisomt oprettelsen af en
bibelskole i 2004: Powerskolen, der I&ner lokaler af Apostolsk
Kirke i Hillerad. Allerede det farste &r har Powerskolen modtaget
41 elever, selv om skolen kun kan tilbyde undervisning om for-
middagen — og hverken kost eller logi.

Evangelist er blevet kritiseret for ikke at opbygge en selvsteen-
dig menighed i Gerlagse, men derimod at hverve stotter og part-
nere fra andre frikirkelige og folkekirkelige menigheder. Hede-
gaard har specialiseret sig i emnet deemoni, og sammen med sit
team saetter han ofte netop dette emne p& dagsorden, nér han
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turnerer rundt i hele landet og gerne ogsa i udlandet — helst med
brohoved i veletablerede menigheder. Som regel lykkes det for
tilheengere af Hedegaard at f& arrangeret "foredrag” eller "kon-
certer” med ham, selv om betaenkelighederne i menighedernes
ledelse er voksende pé grund af det efterfalgende oprydningsar-
bejde. P& Grenland er det ligefrem lykkedes Hedegaard at over-
tage en kirke ved at indsaette sine egne ledere for menigheden!

| dag er Evangelist den staerkeste udbreder af fremgangsteo-
logi i Danmark.

Guddommelig autoritet!?

Christian Hedegaards bog: Sejr over deemoner, der udkom pa
eget forlag i 1999, viser tydeligt, hvilken ekstremisme han reprae-
senterer.

Budskabet er, at Gud har skabt mennesket til at herske. Jesus
har frelst mennesket, for at det skal herske. | Jesu navn méa de
kristne udeve autoritet og herske over Djeevelen. Med Guds ord
fra Powerbogen (Bibelen) i din mund giver Gud dig "myndighed
over enhver fiende, ikke bare de smé& daemoner, men ogsa de
store fyrster” (s. 42-43). Dersom du ikke bruger din autoritet,
bliver du et offer for Djeevelens sniglab.

Mennesket er ifalge Hedegaard skabt til at have guddomme-
lig autoritet, men dersom den ikke benyttes, mistes den. Derfor
er Hedegaard selv i overensstemmelse med Guds vilie, mens
kristne, der ikke foretager eksorcisme, stér Guds vilje imod.

Hedegaard argumenterer for, at alle kristne skal tale i tunger,
uddrive daemoner og helbrede syge, hvilket er i direkte modstrid
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med Det Nye Testamente (se f.eks. 1 Kor 12). Hedegaard mener,
at han med Powerbogen (Bibelen) i handen i lgbet af et gjeblik,
kan gere hvem som helst til mirakelmager! Der er mange, der
kan forteelle, hvordan de over for Hedegaard har udtrykt enske
om né&degaver, typisk nddegave til at tale i tunger eller helbrede.
"Det far du!” siger Hedegaard, laagger haenderne pa den pageel-
dende og beder: "Nu taler du i tunger!” "Nu har du helbredelsens
nadegave!”

Det er tydeligt, at mennesket ligefrem guddommeliggeres
og far guddommelig autoritet. En sddan opfattelse er saerdeles
farlig. Magtbefgjelserne vil nemt komme til at afspejle sig organi-
satorisk, hvilket er meget usundt. At modseette sig og modsige
Hedegaard, vil veere at st Gud selv imod. At seette spergsmals-
tegn ved Hedegaards tolkning, vil veere at modseette sig Guds
klare tale.

Desuden sker der en overdimensionering af deemoni. Man skal
ikke blot uddrive deemoner af andre, men ogsa af sig selv! Der
er ikke blot tale om en enkelt, men om flere deemoner, der oven
i kebet ma uddrives over flere tempi. Arsagen til synd, lidelse og
sygdom er deemonisk aktivitet. Folgelig bliver en kristens vigtig-
ste funktion at foretage eksorcisme!

Kan kristne besattes?
Den mest grundleeggende kritik vil jeg rette mod den opfattelse,
der gennemgéende kendetegner hele bogen Sejr over deemoner.
Her skelnes der mellem tre grader af deemonisk aktivitet: "daemo-
nisering i sindet, undertrykkelse af kroppen og besasttelse af and,
sjeel og legeme pa én gang” (s.7). Opdelingen af mennesket i tre
separate dele: and, sind og krop — giver forudsastningerne for,
at ogsa kristne kan blive deemoniseret. Det betyder ifalge Hede-
gaard, at deemonerne ikke findes i den kristnes and, men deri-
mod i hans sind (deemonisering) og krop (undertrykkelse).
Problemet i Hedegaards laere er, at nér et menneske kommer
til tro p& Gud, vedrerer det kun menneskets &nd. Den bibelske
og hebraiske tankegang er derimod, at tilherer et menneske
Gud, tilhgrer det Gud med hele sin personlighed: &nd, sjeel og
legeme, hvorfor der i det dobbelte keerlighedsbud bl.a. tales om
at elske Herren med hele sit hjerte, hele sin sjael og hele sit sind

(Matt 22,37). Nar hjertet, der betegner personlighedens centrum,
tilegner sig troen pé& Gud, tilherer hele mennesket ham. | avrigt
anvendes krop og legeme synonymt i NT. Eftersom legemet
er en bolig eller et tempel for Helligdnden (1 Kor 6,19-20), kan
deemoner ikke tage bolig i en kristens krop. Den bibelske hel-
hedsforstéelse er vigtig. Mennesker, der er bolig for Gud, kan
ikke samtidig vaere bolig for deemoner. Huset ma vaere tomt, hvis
deemonerne skal kunne tage bolig i det (jf. Matt 12,43 ff.).

Der ma séledes tages afstand fra den kunstige opdeling af
mennesket — med mulighed for, at en del af mennesket kan veere
deemoniseret. Det er udtryk for en sammenblanding af greesk
tankegods og fremgangsteologi, som der ikke er noget bibelsk
grundlag for.

Sygdom d&moniseres

Almindelige sygdomme, synd og almenmenneskelige problemer
tilskrives i fremgangsteologien naesten altid deemoners aktivitet.
Hvad er s& konsekvenserne for en syg, der ikke bliver helbredt?

Lad mig give et eksempel. Efter et mirakelfremsted i Hillerad
udtalte sognepreest Thyge Enevoldsen til Kristeligt Dagblad
(KD 20.03.2004), at det virkede, som om Ndifon, Hedegaard og
deres team var helt "fastlst i forventningen om mirakler. Og nar
Gud sé ikke ville lave miraklerne, s provede de at lade som om,
de skete alligevel. Det oplevedes pinligt — og smerteligt, ndr man
pa storskaermen s& udtrykket i ansigtet pa flere af de mennesker,
som var under behandling, siger han.”

Nogle sidder tilbage med den opfattelse, at det blot gaelder om
at tro, at de er helbredt. At det blot geelder om vedholdende at
bekende, at de er raske. Fremgangsteologien leegger stor veegt
pa proklamationen, der kan binde og l@se i den andelige verden.
Man forventer, at det der bekendes, ogsé vil ske. Derfor vil nega-
tive udsagn som f.eks. "Jeg er syg” — medvirke til at fastholde i
sygdom og lidelser. Det er naturligvis en stor psykisk belastning,
at det, man skal tro, stér i skrigende modseetning til de faktiske
kendsgerninger: de fortsatte symptomer pa& sygdommen. Det er
at leve pa en ynkelig illusion.

For andre er sygdommens fortsatte tilstedeveaerelse og helbre-
delsens udeblivelse sa abenlys, at de er nadt til at indse det.
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De forsegte vitterligt at rejse sig fra kaerestolen, smide krykkerne,
osv., men i stedet for helbredelsen oplevede de et frit fald, hvor
de blev forsldet pa legeme og sjeel og havnede i den dybeste
desillusion. Hvem samler dem op? Hvem trgster dem?

Psykisk syge

Seerlig slemt bliver det, dersom det drejer sig om mennesker, der
i forvejen har psykiske problemer eller lavt selvveerd. De bliver
lettere ofre for manipulationen. P& Hedegaards rehabiliterings-
center behandles psykisk syge, ved at de "afleverer al deres
medicin ved indgangen, og sé leenge, de er her hos os, tager de
ingen medicin overhovedet. Mens de er her, er Jesus medicinen”
(KD 20.10.2004).

Det beteenkelige er, at Hedegaard slet ikke har kompetence til
at tage medicinen fra psykisk syge eller den ngdvendige kapa-
citet til at behandle. Dersom en psykisk syg skal ud af sit medi-
cinforbrug, mé der ske en gradvis nedtrapning i samradd med en
laege. At holde op med at tage den slags medicin fra den ene
dag til den anden, kan bringe en psykisk syg i en helt uoversku-
elig situation — med fare for vedkommendes liv.

Selv mener Hedegaard, at "Powerbogen” har lsert ham mere
om psykisk syge, end man kan f& gennem seks &rs uddannelse
til psykiater pd universitetet. "Selvom de er pé staerk antipsyko-
tisk medicin, sé leegger de den veek. S& har vi tre degn, hvor to
mennesker sidder ved deres seng og beder for dem. Tre dogns
faste, hvor de ikke spiser noget, men kun far vand og juice” (KD
20.10.2004).

Misbrug af bibelcitater
Begrundelsen for denne behandlingsform finder Hedegaard i
Hos 6,2, hvor der stér: "Han giver os liv efter to dage, rejser os pa
den tredje dag, og vi skal leve for Guds ansigt.” Det pageeldende
skriftsted har intet med behandling af psykisk syge at gere. Det
er udtryk for en fuldstaendig vilkérlig bibelbrug, hvad der des-
vaerre ofte kendetegner Hedegaards made at citere Bibelen péa
— det er simpelt hen misbrug af veerste skuffe.

Det er péfaldende, at Jesus ofte bad de helbredte om ikke at
forteelle det til nogen (Mark 1,44; 5,43; 7,36), hvilket star i skae-
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rende kontrast til, hvordan Hedegaard haler mennesker frem i
rampelyset og udbasunerer deres helbredelse bade pa sin hjem-
meside og i sit tidsskrift. Han truer ligefrem mennesker med, at
hvis de ikke fortaeller om deres helbredelse, risikerer de at miste
den igen: "Mange mennesker ter ikke at forteelle offentligt, at de er
blevet helbredt og holder det for sig selv. Vi ser mange gange at
iseer de mennesker mister deres helbredelse” (Bevar din helbre-
delse). Pastanden underbygges igen ved at misbruge et skriftci-
tat: "De har besejret ham (Satan) ved lammets blod og ved deres
vidnesbyrds ord” (Ab 12,11). | sammenheengen tales der ikke
om, at man kan miste sin helbredelse ved ikke at forteelle om den,
men derimod om, at menigheden besejrer Satan med Jesu blod,
altsa i kraft af Jesu dad, og med vidnesbyrdet — altsd om Jesus.
Midt i deres martyrium holder de fast ved sandheden og vidner
om Jesus! — De er parat til at ga i deden for deres tros skyld!

Manipulation

Hedegaard kommer selv med en afslarende bemaerkning om sin
evne til at manipulere: "Jeg kunne fuldsteendig manipulere med
mennesker til min egen fordel og kendte ikke til begrebet hensyn.
Jeg gjorde, hvad jeg havde lyst til, og troede ikke, det kunne
vaere anderledes” (Sejr over Deemoner, s. 15). Og desveerre er
mange mennesker genstand for enormt staerk manipulation
bade skriftligt og mundtligt fra Hedegaards side.

Nar mennesker far en religios oplevelse, er de ofte ikke selv
klar over, hvad der sker. Det kan ytre sig p& mange forskellige
mader. Eksempelvis falder folk om under forben og meerker en
varme stramme igennem sig. Men de er ikke klar over, hvad der
sker. Men oplevelsen tolkes for dem af Hedegaard. Han forteel-
ler, hvad det er, de oplever. Ofte forteeller han, at det drejer sig
om et bestemt antal daemoner, der bliver uddrevet. De pageel-
dende, der ikke selv er Klar over, hvad der sker, tror p& budska-
bet. Underligt nok tror mange blindt p&, hvad Hedegaard siger,
selv om de ikke har nogen som helst mulighed for at verificere
det. Hvis de far at vide, at det drejer sig om deemonuddrivelse,
sé er det en deemonuddrivelse. Nér de efterfalgende aflaegger
deres vidnesbyrd, videregiver de Hedegaards tolkning. Det er
total manipulation.
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Gendab
Hedegaard praktiserer gendab og foragter dermed Guds lafter i
dében. Han udviser imidlertid ikke bare total nademiddelforagt,
men han tillader sig endda at anvende daben blot som en test pa,
om mennesker vil veere hans disciple — ikke Jesu disciple. Mange
oplever et steerkt pres fra Hedegaard om at lade sig gendagbe.
P& spergsmaélet om, hvorfor en pige med solid folkekirkelig
baggrund skulle gendabes efter blot to dage pé& Powerskolen,
svarer Hedegaard: "Daben var derfor en test p&, hvor alvorligt
hun mente det.” Hvad skulle testen bevise? "At hun var serigs
med at komme og arbejde her” (KD 20.10.2004).

Sekterisme

Det er pafaldende, at Hedegaards foredrag er en stor iscene-
saettelse af ham selv. Det er ham selv og hans egne bedrifter,
der hele tiden sasttes fokus pa. | stedet for at gere mennesker til
Jesu disciple, gor han dem til sine egne disciple: 70 mennesker,
hvoraf mange har sagt deres arbejde op, solgt deres huse og er
flyttet til Garlase. Det er et typisk sekterisk traek, der i sig selv bar
fa alarmklokkerne til at ringe.

Desuden er det bemaerkelsesveerdigt, at eleverne pa Power-
skolen abenlyst isoleres fra deres netveerk i en sddan grad, at
de ikke engang ma benytte deres mobiltelefoner i de tre mane-
der, de gér pa "bibelskolen”. Herom udtaler Hedegaard: "Nar de
unge kommer her er de et produkt af deres opveekst. De er helt
smadrede. | den bedste mening forseger deres foreeldre eller
andre at f& kontakt med dem, men hver gang de ringer, far de
afleveret et eller andet negativt budskab af frygt, som er nok til
at gdelaegge det positive, som sker med Guds ord her. Derfor
siger vi til de unge, at de skal slukke deres mobiltelefoner i tre
méneder” (KD 20.10.2004).

Fremgangsteologi — vejen til rigdom og magt

"Jeg har i et syn set et slot og et fly, som landede ved siden af.
Det betyder for mig, at alle vi medarbejdere snart kommer til at
flytte til et slot, hvor vi sa far hovedkontor. Det var pa grund af
dette syn, at jeg begyndte at tage flycertifikat, for vi skal ogsé
have vores eget fly”, udtaler Hedegaard (KD 20.10.2004).

Fremgangsteologer lader sig tydeligvis styre af deres egne
dremme om lykke og succes. Deres egne dramme og fantasier
forveksles med syner og &benbaringer fra Herren. Nér de tror,
det er fra Herren, s& er det fra Herren. De forestiller sig, at hvis
de bare tror positivt, vil det ogsa blive opfyldt. Nar det kommer
fra Herren, er der ingen, der kan stille spargsmaélstegn ved det.
S&dan stiver fremgangsteologer deres egen autoritet af ved
Guds egen autoritet!

Typisk for fremgangsteologien er forestillingen om stor rigdom.
Det er en lykkereligion. Hvis du ikke kerer i en Jaguar og har eget
privatfly, er det ifelge fremgangsteologien din egen skyld. Gud
ejer hele herligheden og vil give dig alt. Du skal blot tro det. Hvis
du altsé ikke er rig, skyldes det manglende tro i dit liv.

Virkelighed og illusion

Der er forskel pa at tro, at Gud kan helbrede, og at han helbreder
hver eneste gang, der bliver bedt for en syg.

Der er forskel pa at betragte sygdom som et vilkér ved menne-
skelivet, og at betragte sygdom som udslag af deemoni.

Der er forskel p& at bede for en syg, og at foretage eksorcisme
pé den syge.

Der er forskel pa at tro, at man er helbredt og virkelig at veere
helbredt.

Der er forskel p&, om Guds and uddeler nddegaver og p4, at
fremgangsteologer skaber mirakelmagere.

Der er forskel pa at tro, at man har faet en nddegave, og virkelig
at have faet den.

Der er forskel pé& at forvente en herlighed i det fuldkomne guds-
rige, og pa at agere som om herligheden allerede begynder her.
Der er forskel pa sund teologi og usund fremgangsteologi.

Roar Lavik f. 1963
Cand.theol. 1989. Sognepraest i Maarum
og Greested.
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Overrabbinere og
Guds navn

Israels to overrabbinere er kommet i strid modvind. En
modvind, der har efterladt sorte pletter pa overrabbinatets
omdgmme blandt israelerne - men som set med ortodokse,
jodiske gjne er meget vaerre end et imageproblem.

Overrabbineren for Israels askenaziske jeder (joder fra en
europaeisk baggrund) hedder Yona Metzger. | efteréret 2004 kom
han i mediernes s@gelys. En TV-udsendelse heevdede, at han
havde faet hotelophold til sig selv og sin familie pé et af Israels
fornemme hoteller til neesten ingen penge. | strid med reglerne.
| slutningen af maj indstillede politiet til rigsadvokaten, at der
rejses tiltale mod overrabbineren.

Overrabbineren for Israels sefardiske jeder (fra orientalsk bag-
grund), Shlomo Amar, var i begyndelsen af maj i Thailand i for-
bindelse med mindeceremonien for tsunami-ofrene. Mens han
var vaek, madte politiet op og arresterede hans kone og hans
31-arige, ikke-ortodokse sen Meir. | de efterfalgende dage oprul-
lede medierne historien om et tragisk familieopger.

Overrabbinerens 18-arige datter Ayala havde gennem inter-
nettet leert en 17-arig ortodoks dreng at kende. De var blevet
forelsket og havde flere gange madtes, selvom Ayalas familie
var steerkt imod forbindelsen. Sidst i april medte broderen Meir
op hjemme hos foraeldrene, tvang Ayala med ud i sin bil og fik
hende til at ringe til den 17-&rige kaereste og aftale et made.
Drengen blev derefter hentet i bilen og kert ud til et hus, hvor han
blev holdt indespeerret og gennemtaevet hele natten. Ayala blev
tvunget til at vente i bilen imens. Tidligt om morgenen karte Meir
sin sgster og hendes keereste til foreeldrenes hus i Jerusalem.
Her truede han igen Ayala til at bryde enhver forbindelse med
keeresten. Derpé fik drengen endnu en omgang prygl, inden han
fik lov at ga.

Den 17-drige dreng métte sege behandling pé& skadestuen,
hvorefter han meldte historien til politiet. Efter politiets underse-
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gelse besluttede rigsadvokaten, at der skal rejses sag mod bade
Meir, hans to arabiske venner og overrabbinerens kone, som
politiet mener, stod bag bortfarelsen og volden. Politiet tror ikke,
at overrabbineren selv var involveret.

De to sager har vakt en del opsigt i Israel. Reaktionerne har
forudsigeligt nok veeret meget forskellige. Nogle israelere mener,
at sagerne bekreefter deres gnske om, at overrabbinatet skal
afskaffes. Andre israelere mener, at sagerne viser, at de to over-
rabbinere bar g& af. Nogle fastholder, at selv den bedste mand —
som overrabbiner Amar — ikke skal demmes ud fra hans families
gerninger. Andre inkarnerede verdslige israelere ser begge sager
som en bekreeftelse af deres opfattelse af, at nogle ortodokse
joder star meget fiernt fra aimindelige menneskelige vaerdier.

Uanset de forskellige reaktioner er der ingen tvivl om, at de
to sager i hgj grad har skadet ultraortodokse joders omdemme
i Israel og overrabbinatets i seerdeleshed. Men det er ikke det
veerste. Kort tid efter offentliggerelsen sagde overrabbiner Amar,
at det, der smertede ham mest, var den hillul ha-shem, vanzere
af [Guds] navn, som sagen gav anledning til.

Hillul ha-shem, vaneere af Guds navn, er et begreb, der fylder
meget i Bibelen. Israels folk bebrejdes gang pa gang, at de med
deres synd vaneerer Guds navn. Spergsmaélet om Guds eere er
centralt i badde Det Gamle og Det Nye Testamente.

Her er der noget, som ogsa vi kristne ber leere af. Ikke mindst
kristne ledere. Vores gerninger er ikke kun private. Som kristne
kan vores handlinger bringe vaneere ind over Guds navn. Vel
sker det, at ikke-kristne bruger kristnes opfersel som en darlig
undskyldning for ikke selv at ville adlyde Gud. Det gér ikke. Intet
menneske kan undskylde sin egen vantro med henvisning til de
troendes synd. Men det eendrer ikke ved, at Bibelen leegger stor
veegt pd, at vi som Guds barn lever til Guds eere.

Menneskers handlinger kan vansere Guds navn. Det geelder
ikke kun store, dramatiske sager som dem, Israels to overrab-
binere netop nu er involveret i. Ogsé dagligdagens synder hos
Guds bern kan stade mennesker bort fra Gud Fader. Derfor har vi
steerk grund til af hele vores hjerte at bede med pé den gamle baen:
"Bevar os fra at gare eller sige noget, som vanaerer dit navn!”.
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(Guds almasgtige omsorg
for sit skaberveerk

"Vi tror pd Gud Fader, den almaegtige, himmelens og jordens
Skaber.” Séddan bekender vi vores tro p& Faderen. | de forega-
ende artikler har jeg beskrevet Gud Faders skabelse af himmel,
jord, planter, dyr, mennesker og engle. | denne artikel vil jeg for-
sege at behandle ordene: "Gud Fader, den almeegtige” og hans
omsorg for sit skaberveerk.

Hvis Gud trak sig tilbage fra verden, ville den gjeblikkeligt for-
svinde sporlgst. Nar det i skabelsesberetningen forteelles, at Gud
hvilede pa den syvende dag, betyder det kun, at Gud er faerdig
med at skabe himmel og jord. Gud hviler fra skabelsen, men ikke
fra at opretholde, hvad han allerede har skabt, ikke fra at have
omsorg for skaberveerket og veere med i alt, hvad der sker fra
den mindste bakterie til den storste stjernegalakse.

Det faldne menneske har meget vanskeligt ved at fatte, at den
almeaegtige og gode Gud skulle veere med i alt, hvad der sker i
denne verden. Fra vores vinkel virker verden omkring os mere
som kaos end som Guds almaegtige og omsorgsfulde ledelse af
verden. Derfor underviser Guds ord os i dette emne:

Derfor siger jeg jer: Veer ikke bekymrede for jeres liv, hvordan |
far noget at spise og drikke, eller for, hvordan | far taj pa kroppen.

Er livet ikke mere end maden, og legemet mere end kleederne?
%5 Se himlens fugle; de sér ikke og haster ikke og samler ikke i
lade, og jeres himmelske fader giver dem foden. Er | ikke langt
mere veerd end de? *?" Hvem af jer kan lsegge en dag til sit liv
ved at bekymre sig? '*® Og hvorfor bekymrer | jer for kleeder? Laeg
meerke til, hvordan markens lilier gror; de arbejder ikke og spinder
ikke. Y*° Men jeg siger jer: End ikke Salomo i al sin pragt var kleedt
som en af dem. " Kleeder Gud séledes markens grees, som stér
i dag og i morgen kastes i ovnen, hvor meget snarere sa ikke jer,
| lidettroende? *°' | ma altsé ikke veere bekymrede og sperge:
Hvordan far vi noget at spise og drikke? Eller: Hvordan far vi toj pa
kroppen? V¥ Alt dette seger hedningerne jo efter, og jeres him-
melske fader ved, at | traenger til alt dette. **° Men seg forst Guds
rige og hans retfeerdighed, sé skal alt det andet gives jer i tilgift. ***
Sé& veer da ikke bekymrede for dagen i morgen; dagen i morgen
skal bekymre sig for det, der harer den til. Hver dag har nok i sin
plage (Matt 6,25-34)

Malet for Guds omsorg er universet i sin helhed: Han er forud
for alt, og alt bestar ved ham. (Kol 1,17). Men malet er ogséa de
enkelte ting, som hver for sig er en del af hele universet: Planterne
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(Matt 6,28-30), dyrene (Matt 6,26) og menneskene: Heller ikke
lader Gud sig tjene af menneskehaender, som om han treengte
til noget. Det er ham, der giver alle liv og ande og alle ting; og af
ét menneske har han skabt alle folk og ladet dem bosaette sig
overalt pa jorden og fastsat bestemte tider og graenser for, hvor de
skal bo (ApG 17,25-26). Men frem for alt er kirken mélet for Guds
omsorg: Han er hoved for legemet, kirken. Han er begyndelsen,
den forstefodte af de dede, for at han i alle ting skulle vaere den
forste (Kol 1,18).

Nogle indvender, at den guddommelige omsorg er til besveer
for Gud, og at der tages alt for meget hensyn til de sma ting
pé bekostning af de store. Men dette argument ophasver selve
gudsbegrebet. Det ville jo forudseette, at den almaegtige og alvi-
dende Gud skulle méles med menneskelig mélestok. Men i vores
begraensede verden er det netop en fejl, vi ustandseligt ger, nar
vi taler om den almeegtige Guds omsorg for verden. Det er som
om, vi ikke ger os klart, at almagt virkelig betyder AL MAGT! Vi
glemmer ustandseligt, at Gud har omsorg for sine barn: Men pa
jer er selv alle hovedhar talt (Matt 10,30, jf. Matt. 6, 25-32).

Spergsmalet om hvorvidt Guds omsorg reekker til selv de rin-
geste dyr (bakterier og vira) besvares med Kol 1,17. Nar Paulus
siger, at alt bestar ved Kristus, betyder det ALT! Gud har skabt
selv den mindste encellede organisme, og Gud har omsorg for
den mindste amgbe og bakterie.

Konklusionen bliver, at dersom det ikke er forkert og van-
aerende for Gud at skabe selv de mindste ting, sé er det heller
ikke vanaerende for Gud at opretholde dette skaberveerk gennem
sin ustandselige omsorg.

Og alt, hvad der sker i himmelen og pa jorden, tjener til at
opretholde disse ting:

Vived, at alt virker sammen til gode for dem, der elsker Gud, og
som efter hans beslutning er kaldet. (Rom 8,28)
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Ikke kun de store linjer i planeternes beveegelse i universet eller
de rade trade i historiens forlgb, er underlagt Guds forstéelse og
styrelse, men ogsa det mindste omkring det enkelte menneske.
lkke en fregne, ikke et hér, ikke en haendelse omkring et menne-
ske, uden det er en del af Guds omsorg og styring.

Guds omsorg og synden

Nar det geelder spargsmélet om Guds virke ved menneskers
og engles handlinger, skelnes der mellem de onde og de gode
handlinger. Hvad angér de onde handlinger konstaterer Skriften:
1) Gud vil ikke nogen ond handling.

2) Gud hindrer gang pa gang, at onde handlinger finder sted.

Jf. Sara der neer var blevet gift med en fremmed konge, fordi

Abraham havde sagt, at hun var hans sgster (1 Mos. 20,1 ff.).
3) Gud vender den synd, som sker, fra dens onde resultat til

noget godt. Jf. Josef, der pga. bradrenes ondskab havner i
Egypten, men det hele blev il liv for familien (1 Mos 50,20).
Man bliver ikke til en maskine, fordi man har sit livi Gud, i hvem
man lever og &nder. Man er fortsat et moralsk veesen med en fri
vilie. Man stér alts& til ansvar for Gud med sine handlinger, selvom
disse handlinger ikke kunne udferes uden, at Gud gav evnen til
det. Det forbliver dog ubegribeligt, hvordan det er muligt, at men-
nesket kan gere synd, nar Gud ikke vil synden, samtidig med at

det er Gud, der med sin almagt og omsorg virker alt i alle.

Lidt i samme boldgade er ogséa spergsmalet om, hvorvidt de
haendelser, der sker i verden, absolut ma ske, som de sker, eller
om de evt. ville kunne veere sket p& en anden méde, dersom der
havde foreligget andre omsteendigheder. Alts&: Er haendelserne
fastlagte pa forhand, eller er det mere eller mindre tilfeeldigt, hvad
der sker i verden? Ville en naturkatastrofe f.eks. kunne veere und-
géet helt eller delvist, hvis man havde baret sig anderledes ad
fra begyndelsen?
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Bade nej og ja. Vi ma fastholde, at p& grund af Guds abso-
lutte omsorg for verden er der intet, der sker, uden at det forud er
bestemt af Gud. Men set fra menneskers synsvinkel méa vi ogsé
veere kloge nok til at indse, at konkrete ting kunne veere gjort, og
dermed kunne der veere taget nogle forholdsregler, som havde
medfert et andet forlgb af . eks. en naturkatastrofe.

For at forstd denne dobbelthed, kan vi se pa haendelserne
omkring Guds frelsesplan, da han sendte Jesus til jorden:

Det var pé forhand besluttet,

.. aten jodisk pige skulle vaere mor til frelseren, og at han skulle

hedde Jesus (Matt 1,22-23).

.. at Jesus skulle fades i Betlehem (Matt 2,5).

.. at den lille familie skulle flygte over hals og hoved til Egypten
(Matt 2,15).

.. at Jesus skulle vokse op i provinsbyen Nazareth (Matt 2,13).

.. at Jesu komme skulle proklameres ved Johannes (Matt 3,3).

.. at Jesus som voksen skulle boseette sig i Kapernaum (Matt
4,14-16).

.. at Jesu tjeneste bl.a. var at helbrede syge (Matt 8,14-17).

.. at Jesus skulle have et mildt og selvopofrende veesen (Matt
12,17).

.. at Jesus skulle preedike i lignelser (Matt 13,35).

.. at Jesus skulle ride ind i Jerusalem pé et sesel palmesegndag
(Matt 21,4).

.. at Jesus skulle forr&des for tredive denarer (Matt 27,9).

.. at Jesu kleeder skulle deles mellem soldaterne ved lodkastning
(Joh 19,24).

.. at Jesus pa korset skulle tilbydes malurt at drikke (SI 69, 22 og
Matt 27,34).

.. at Jesus skulle dg mellem rgvere (Es 53,12).

.. at Jesus pé korset skulle forlades af Gud (Sl 22,2).

.. at Jesus skulle have et spyd i hjertet i stedet for at fa knust
benene (Joh 19,36-37).
.. at Jesus skulle begraves under de seerlige omsteendigheder,
han blev (Es 53,9).
.. at Jesus skal leve evigt. Altsa opsté fra de dede (S1 72,17 og Es
9,6-7).
Vi kan konkludere, at set fra menneskers synsvinkel er Jesu liv
en lang reekke af tilfeeldige — og mange gange — smertefulde og
kaosagtige tildragelser, der flettes ind i hinanden. Men fra Guds
side er alt i mindste detalje planlagt pa forhand.

Sadan var Jesu liv, og sadan er vores liv: planlagt pa forhand.
Feks. forudsiger Jesus Jerusalems gdeleeggelse (Matt 24,1 ff.).
Han forudsiger ogsé, at Peter skal tiene Jesus pé en vej, han ikke
selv havde planlagt, og at han skal korsfaestes (Joh 21,18-19). Og
Agabus forudsiger, at Paulus vil blive arresteret og blive anbragt
blandt hedninger (ApG 21,11).

Nu mé vi dog ikke fortabe os i fatalisme (den tro, at alt er forud-
bestemt). Jesus advarede f.eks. Judas mod hans forreederi, hvil-
ket viser, at det ikke var med Guds vilje, at Judas forradte Jesus,
selvom det var en afggrende del af den vej, Jesus matte gé for at
frelse denne verden.

Man kan sige, at pga. Guds omsorg for verden, sker intet fra
Guds side, uden at det er ngdvendigt. Men set fra menneskers
vinkel, sker alle ting frit og tilfeeldigt her i verden. Begge disse
mader at se heendelserne pd, fremgar af Skriften. Og vi ma holde
fast ved dem for at den kristne tro skal forblive fri fra — p& den ene
side ateisme: forestillingen om, at haendelser opstér uden Gud.
Og pa den anden side fatalisme: forestillingen om, at uanset, hvad
jeg foretager mig, sé er resultatet pd fornand bestemt af Gud.

Vi leerer aldrig at forsté forholdet mellem Guds ledelse og det
ondes virksomhed i verden. Det var Guds ledelse, at Jesus skulle
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frelse verden, og dette var aldrig sket, uden at det onde havde
forradt Jesus for 30 denarer. Vi forstér ikke forholdet mellem disse
to ting, fordi Gud aldrig medvirker til det onde. Men vi kan leere,
at vi helt og fuldt er i Guds hand og plan. Vi kan laere, at nar Gud
har tal pa vore hovedhar, s& har han omsorg for os helt ned til den
mindste detalje. Dermed har vi leert, at der ikke sker det mindste,
uden det er kors, pravelser og skole, Gud lzegger hen til os.

Hvad er korsets dybeste mening?

Jesus bar sit kors for at frelse os fra... ja, fra hvad? For at frelse os
fra os! Frelse os fra den gudsfjendske og selvhjulpne natur, vi er
fodt med. For at frelse os fra uviljen til at have med Gud at gere.
Og nér Gud sender os kors pé vores vej, er formalet at tugte,
hjeelpe, vejlede til den frelse, Jesus skaenker ved sit kors. Korsets
dybeste mening er at frelse os fra os selv. Derfor er det en selv-
folge, at korset ger ondt. Korset dreeber nemlig selvlivet, fordi vi
skal leve i Jesus — vaere afheengige af ham og ikke os selv.

Den Gud der har tal pa vore hovedhdr, har ogsé tal pa alt,
hvad der mader os pa vor vej. Enhver smerte, enhver modgang,
enhver ydmygelse, ja, enhver situation er noget Gud lsegger foran
os, fordi Gud vil, vi skal blive mere og mere afheengige af frel-
sen i Jesus. Neeste gang, du mader noget, der ger ondt, skal du
opfatte det som et kors, Gud sender dig. Méske har du ofte gjort
din vej sé bred, at du kunne komme uden om korset. Men det er
ikke tanken med et kors. Bliver vi f.eks. uretfaerdigt behandlet er
det neerliggende for os mennesker, at vi stille og hefligt kreever
vores ret. Men Jesus vil det anderledes. Han taler om at vende
den anden kind til, n&r nogen vil os noget ondt. Han siger ogsa,
at hvis en eller anden vil lave retssager for at f& vores kjortel, skal
vi stoppe det hele, inden det seettes i gang, og ogsa give kappen
veek (Matt 5,39-40). Guds ord taler om at vi skal velsigne fjen-
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Johnny Sendberg-Madsen f. 1953
Cand.theol. 1986
Sognepraest i Torslev og @stervrd, Vendsyssel

derne, bede for forfalgerne og give vores fjende, hvad han har
brug for. Hvorfor? Fordi det er et vidnesbyrd om Guds omsorg for
de uveerdige, og fordi en sddan adfeerd draeber selvlivet og ger
os afheengige af Jesus.

Derfor: Enhver af os har i vores hverdag faet mange kors, Gud
har lagt hen til os. Er vi tro i de smé og store ting, Gud mader os
med i hverdagen, og baerer vi lydigt disse kors til hans sere — géar
pa den smalle vej, hvor vi ikke kan komme udenom korsene — da
vil det for det ferste veere til velsignelse for andre, nér de ser, den
almaegtige Guds omsorg, tdlmodighed og godhed afspejlet i os.
Men det vil for det andet ogsa blive til velsignelse for os sely, fordi
det altid er til velsignelse af veere lydig mod Guds vilje. Det styrker
troen. Det giver os et bedre kendskab til Jesus, Frelseren. Og som
Jesus selv siger det:

Jeg er den gode hyrde. Jeg kender mine far, og mine far kender
mig. (Joh 10,14)

Séledes bliver det muligt at leve fredfyldt og i tillid til den almaeg-
tige Guds omsorgsfulde ledelse i en hverdag, der ikke altid gér,
som jeg vil det. Man har tillid til, at det gar, som Gud vil det, og det
kan troen hvile i.

Den Gud, der har skabt den mindste bakterie og som har kleedt
markens blomster pd, har ogsé skabt dig, din hverdag og livsvej.
Og hans eneste formal er at lede dig til de boliger, han har beredt
for dig, og som han gleeder sig til at vise dig. Tak ham for dette!
Hold talmodigt ud pé& den smalle ve; til det evige fredsrige, hvor
der ikke skal veere et eneste kors. Den almeegtige Gud Fader har
omsorg for dig.
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(Giv dig nu helt til

Jesus!

| dag vover mange preedikanter ikke at sige det. De er sa bange
for at blive beskyldt for ikke at veere rigtig lutherske. Efter deres
tankegang er der ingen, der giver sig selv helt til Jesus. Det er
der dybest set ingen, der kan. Det helhjertede i forholdet til Gud
harer ikke denne faldne jord til. Troen far vi heller ikke gennem
noget af det, vi kan preestere. Den kommer af det, som hares, og
den er en Guds gave.

Kaldet forstummer

Denne tankegang har langt pa vej kvalt den gamle veekkelsesfor-
kyndelse, der satte tilhgrerne i gang med at give hjertet til Jesus.
Luthersk Missionsforenings Hgjskoles farste forstander var en af
foreningens steerkeste evangelieforkyndere, men han lante ogsé
rost til kaldet: Der mé veelges! Giv mig dit hjerte, min sgn! | mit
indre ere kan jeg endnu hgre ham citere en af slutreplikkerne fra
Henrik Ibsens Brand: Hvad du er, veer det helt, ikke stykkevist og
delt! Kampen for det helhjertede var aldrig noget, han lagde bag
sig hverken i sit eget liv eller i sin forkyndelse. Det gjaldt ogsa i
forhold til tienesten: Halvhjertet tjeneste treetter!

Mere luthersk end Luther
Faren for en luthersk forkynder er at blive mere luthersk end
Luther! Det bliver man, hvis man skaerer det vaek, som umiddel-

bart synes at modsige kaernen i hans forkyndelse. Som eksempel
kan naevnes hans store Galaterbrevskommentar, der er skrevet
efter at Luther var kommet til fuld evangelisk klarhed. Det er et af
reformatorens vigtigste skrifter, og en fremragende lutherforsker
som Carl Fr. Wisloff gav udtryk for, at det er et af de skrifter, man
skal lzese, hvis man virkelig vil vide, hvad Luther stér for.

Galaterbrevskommentaren har en evangelieforkyndelse, som
breender igennem med enestéende fylde og kraft. Der tales sa
forlesende og frigerende, at kristne til alle tider vil vende tilbage til
dette skrift i kampen for at blive last fra loven. Men samtidig star
der ikke helt lidt om sejr over synden, gode gerninger og et helligt
liv. Hvad der siges i den forbindelse lyder sjeeldent eller aldrig i
vore sammenhaenge. Det er ulykkeligt. Det er nemlig denne side
af Luthers forkyndelse, der pa en seerlig méde forer vaekkelsen
ind over os.

Helt med Herren

Men er Luther s& afgerende? Det er han pa ingen méde, hvis
det, han siger, ikke stemmer overens med Bibelen. Men det er
netop, hvad det ger. Tag som eksempel 2. Kranikebogs beret-
ning om kong Asa (2 Kren 14-16). Han og hans samtids gudsfor-
hold drejer sig om at forholde sig helhjertet. Der blev veekkelse i
Israel, fordi han selv og hans folk segte Gud af hele deres hjerte,
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og han lod sig finde at dem. Ja, Asas hjerte var helt med Herren.
Farst til sidst indfanges Asa af den synlige virkelighed og lader
den blive bestemmende. Det er dybt smerteligt, for Herrens gjne
skuer omkring pé& hele jorden, og han viser sig steerk til at hjeelpe
dem, hvis hjerte er helt med ham.

Begge sider

Det er sandt, at hjertet er det mest bedrageriske af alt. Det er
ogsa sandt, at der ingen er, der seger Gud. Det skal en forkyn-
der laagge rest til, men han skal ogsa tale om Asa og folket, der
omvendte sig til Herren og fik gjort op med afguderne. De fandt
ind i det helhjertede forhold til Gud, hvor deres hjerte var helt
med ham. Forkynderen skal formidle et kald til at felge i deres
spor.

En luthersk og roseniansk forkyndelse uden den bredde, som
findes hos dem, resulterer i en teoretisk kristendom, der farer
tilhererne ud pé& et sidespor blottet for oplevelser og erfaringer
i livet med Gud. Troen bliver et spargsmal om rigtige meninger,
holdninger og svar. Kristendommen bliver noget overtaget, som
mange efter nogen tid forlader, fordi der ikke er indre deekning i
deres eget liv.

Det personlige mgde med Jesus

Det er veerd at lsegge meerke til, hvor dybe spor det personlige
moede med Jesus har sat hos Paulus. Ved to helt afgerende begi-
venheder vender han tilbage til det. Det ger han, da han skal
forsvare sig over for det jadiske folk og senere, da han stér over
for Agrippa. Gribende skildrer han, hvordan han har medt Jesus
selv. Han fik et himmelsk syn, han ikke kunne veere ulydig imod.

Men vi skal vel ikke bygge vort liv pd, hvad vi oplever og erfa-
rer? Det skal vi ikke, men for mange lutheranere i vore sammen-
haenge er det heller ikke den sterste fare! Nogle har endog féet
den fejlagtige opfattelse, at det geelder om at fole, opleve og
erfare mindst muligt!

Men alt liv giver sig nu pé en eller anden made udtryk. Det
geelder ogsa pa det andelige omréade. En forkyndelse, der ikke
hjeelper tilhgrerne ind i et liv sammen med Gud, kan der siges
meget godt og rigtigt om, men den forfejler alligevel sit mél.
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Hans Erik Nissen f. 1938
Cand.theol. og pensioneret
hojskoleforstander

Vore vejledere

Lina Sandell var en stille, indadvendt, men viljestaerk natur. Fa
har som hun levet sig ind i den rosenianske forkyndelse. Hun
gjorde det i denne forkyndelses fylde. Derfor er vaekkelsestonen
med i hendes sange: Lev for Jesus! Det er livet! Giv dig helt! Thi
s& han vil det. Virk med det pund, som af Herren du fik. Hjeelp
mig ej at leve selviskhedens liv. Brug mig, Herre, brug mig, blot
jeg helt er din.

Et menneske med et sddant hjerte kan Gud fere ind i et rigt liv
med sig selv. Det geelder bade i forhold til tienestens smerte og
dens ubeskrivelige gleede - og mest af alt: Troens dybe enhed
og liv med Herren. Der er jo tale om et gensidigt forhold. Det
rummer en dyb hvile, men er aldrig stillestdende. Selvhengivel-
sen til Jesus er ikke noget, man bliver faerdig med. Der er tale
om en stadig kamp, men hvor er sejren forunderlig: Det er ikke
leengere mig, der lever, men Kristus lever i mig! Det betyder, at
jeg er frelst og lest fra mit syndige selv, og at det jeg, som er i mig
ikke laengere er syndens jeg men Kristus!

| deres spor

Da ser du himmelen aben, og da er det ikke et spargsmal, om
du skal fortsaette med at veere en kristen. | stedet sperger du:
Hvornar skal du se ham? Men i din laengsel er du ikke overladt
til dig selv. Indtil du skal se ansigt til ansigt, vil han ved sin &nd
tage dig ved handen og fere dig ind i sin frelsesrigdom og fylde.
Gennem den overgser han dig med nade. Han ger det gennem
sit ord. Her treeder han helt hen til dig og lader dig fornemme sit
eget naerveer. Det er hans nadefulde svar pé din hengivelse. Du
er berort af Gud, omsluttet og gennemtreengt af lyset fra ham,
der er lysets kilde. Ja, han er selve lyset. | det lys skal du vandre
i evighed, og du far lov til at begynde allerede her.
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Puls og nerve
i forkyndelsen

Puls og nerve i forkyndelsen

- til eftertanke for praedikant og tilharer.
Carsten Skovgaard-Holm

LogosMedia

150 sider, kr. 148,00

LMs landsstyrelse nedsatte i efterdret
2003 et udvalg til eftersyn af forkyndelsen
i LM. Forfatteren til denne bog var en af
de fem i udvalget. Udvalget opfordrede
Carsten Skovgaard-Holm til at skrive
denne bog. Derfor er det vist ikke forkert
at konkludere, at denne bog ligger pa
linie med det, udvalget kom frem til.

Pulsen er den rytmiske udvidelse der
forekommer, i blodérerne ved hvert hjer-
teslag. | overfert betydning taler man om
at tage pulsen pé noget for at finde ud
af, hvad der foregar og hvad der er det
fremherskende.

Nerver er tradlignende udlgbere, der
udgér fra en samling af nerveceller, og

som overfgrer signaler om sansning og
beveegelse mellem centralnervesystemet
og den gvrige del af kroppen. | overfart
betydning kan man feks. tale om at
nerven i den lutherske opfattelse er at
Skriften alene er hgjeste autoritet. Nerven
er det veesentlige og kernen i noget.

Titlen p& denne bog er meget ram-
mende for dens indhold. Som en levende
krop har puls og nerver, séledes har for-
kyndelsen det ogsd. Vel at meerke hvis
den, der taler, taler med Ord fra Gud (1
Pet 4,11). Jesus siger: "Det er Anden, som
ger levende, kedet ger ingen gavn. De
ord, jeg har talt til jer, er &nd og liv.” (Joh
6,63) og Hebreeerbrevets forfatter siger:
"For Guds ord er levende og virksomt og
skarpere end noget tveaegget sveerd; det
traenger igennem, s& det skiller sjeel fra
and og marv fra ben og er dommer over
hjertets tanker og meninger.” (Hebr 4,12).

Guds Ord er levende, meegtigt, virk-
somt, skarpt, som en hammer, det er
leegedom, det nedbgjer, det oprejser,
det dreeber, det gor levende. Alt dette og
mere til fordi det er Gud selv, der kommer
til os og er i det Ord. Derfor kan vi ikke
leese, studere og grunde nok over, hvor-
dan dette Ord formidles.

Dette er fuldt bevidst for Carsten Skov-
gaard-Holm og lgber som en rgd trad

igennem alle afsnit i bogen. C. O. Rose-
nius’ kendte ord er rammende for det for-
fatteren peger p& igennem hele bogen:

"Det er dybest set forsgsmmelsen af at
bruge Guds Ord, der er skyld i al &ndelig
elendighed, bade i kirken og i den enkel-
tes liv. At bruge Guds Ord flittigt og pé
den rette méade er kilden til al andelig vel-
signelse.”

Bogen bestar af 10 kapitler: Budskabet
fra Gud, Praedikanten og Gud, Praedikan-
ten og tilhererne, Kristus som den rode
trad, Forkyndelse til veekkelse, Formaning
og undervisning, Aktuelle udfordringer i
LM, Rekruttering af preedikanter, Hyrde-
ansvar og tilsyn og Det lokale éndelige
ansvar.

Godt nok kommer vi rundt om mange
og store emner i bogen, men alligevel er
den ikke overfladisk. Selv om der blev
skrevet tykke beger om hvert emne sa
kom man alligevel ikke til bunds. Det er
nemlig livet med Gud, bogen drejer sig
om og det liv bliver vi ikke feerdige med,
for det er et rigt liv. Forfatteren viser, peger
pa og &bner vort sind og ejne for, hvor-
dan dette liv kan udfolde sig i menighe-
den under Guds Ord og nade. Livet med
Gud er rigt og mangfoldigt.

Jeg synes virkelig Carsten Skovgaard-
Holm har fingeren pé pulsen i afsnittene
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om Aktuelle udfordringer i LM og Rekrut-
tering af praedikanter. Disse afsnit ma
leeses flere gange af praedikanter og
ledere i vore lokale afdelinger, kredse og
frimenigheder. Her er stof til eftertanke og
om nedvendigt til efterfalgelse.

Vore dages klassiker om forkyndelsen
er C. F. Wissloff: Ordet fra Guds mund,
1962. Der ma igen og igen skrives bager
om forkyndelsen for hvert nyt slaegtled.
Det specielle ved Puls og nerve i forkyn-
delsen er, at den ogsd omfatter menig-
heden og dens liv, som er tilhgrer til for-
kyndelsen.

Bogens grundsyn pé lov og evange-
lium er helt pa linie med bogen: Ordet fra
Guds mund!

Bogen mé& veere obligatorisk leesning
for alle preedikanter og ledere og helst
ogsé for alle andre tilharere i vore for-
samlinger.

Bogen anbefales meget varmt!
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Det glder livet
Carsten Skovgaard-Holm
LogosMedia

175 sider, kr. 148,00

Dette er en bog om den kristne etik og
moral.

Etik er den teoretiske begrundelse for
moralleeren, dvs. reglerne for hvad der er
godt og ondt, rigtigt og forkert, hvad der
er den rette livsfarelse.

Moral er opfattelsen af hvad der anses
for rigtigt med hensyn til vor handle- og
taenkemade.

Vi er som kristne ikke overladt til hver
iseer at finde ud af hvad der er godt og
ondt, rigtigt og forkert, sandt og falsk og
heller ikke til at finde ud af hvad begrun-
delsen er for dette. Skulle vi det, s& var
det egoismen og tidsénden, som kom til
at bestemme og dirigere vore liv.

Bogen giver veerdifuld vejledning ud
fra Guds Ord. Ikke s&dan at vi far en facit-
liste og et skema vi kan folge i alle teen-
kelige situationer, vi kommer ud for. Men
vi f&r en sund, afbalanceret, nuanceret og
sand vejledning ud fra Guds Ord. Bogen
ander af tillid til Guds Ord. Det er ikke de
letkabte lasninger, der peges pa, for det
at veere kristen er /iv, som skal leves med
Jesus, Guds Ord og And. Det er kamp,
sejr, nederlag, syndserkendelse, tilgivel-
se, tarer, fornyelse osv. Denne bog er et
godt redskab for dette liv. Det gode liv.

Forfatteren har fingeren pé pulsen og
ved, hvad der rorer sig medierne, tiden

Jwet:

og imellem folk. Derfor er bogen ikke
teoretisk, men i allerhgjeste grad prak-
tisk. Den omhandler vort liv, vore tanker,
motiver og handlinger som Guds bearn.
Hovedafsnittene i bogen er: Tro er liv,
Falsk leere, Materialisme, Seksualisme,
Stolthed, Tidens tidspres, Fremtid og hab.
Hvert hovedafsnit er opdelt i flere under-
afsnit. Det ger at man meget let kan finde
tilbage for at opfriske ting i bogen.

Bogen er tankevaekkende. Den giver en
god analyse af tiden set med troens gjne
ud fra Bibelen. Hvor langt ud er vort folk
kommet? Hvor langt ud er kirken kom-
met? Hvor langt ud er vi selv kommet?
Bogen er et opréb til stressede kristne.
Og det bliver vi let i den malstrem, vi lever
i. "Travle vandrer, stands en liden stund.
Iblandt tusind rgster her, lyder hans, som
dig har keer.”

Tag tid til at leese denne bog. Den er
det veerd. Du er det veerd.
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Andet Korintherbrev
Credokommentaren
Peter V. Legarth
Credo Forlag , 2004
404 sider. Pris: 450 kr.

CREDO KOMMENTAREN

Andet
Kormther
brev

v Peter V. Legarth

Credo Forlag

| Credo forlags felgebrev star der at laese
folgende: "Credo-kommentaren er en bi-
beltro, faglig solid og samtidig folkelig
serie af kommentarer til Bibelens bager.
Kommentaren til 2. Korintherbrev er ingen
undtagelse i det stykke...Sproget er til-
geengeligt og flydende for de fleste.”

Jeg er enig, nér det geelder det faglige
indhold og bibelsynet. Man imponeres
over den sproglige og teologiske ind-
sigt, Legarth har. Det er herligt at leese en
bibelkommentar, hvor hver side emmer
af tillid og keerlighed til Guds ord. Der
er heller ingen tvivl om, at forfatteren
gennem sit grundige arbejde far nogle
dybder med. Falgebrevet taler ogsd om
at f nogle aha-oplevelser. Dem fik jeg en

del af. Og vel at meerke aha-oplevelser,
der ikke bare talte til mit intellekt, men
ogsé var tros-styrkende. Der var virkelig
nogle vanskelige steder, han fik udlagt
pa en troveerdig made, og pa en made,
s& Jesus blev stor for mig. Det er ogsd
skont, at Peter Legarth far bundet bud-
skabet i 2. Korintherbrev sammen med
de ovrige Paulus’ breve, ja den gvrige del
af Bibelens budskab.

Samtidig er der dog nogle afsnit, jeg
star lidt spergende og usikker overfor:
Kommentaren bruger naturligvis en del tid
pa den komplicerede situation i Korinth.
Indimellem kan jeg dog godt sidde med
et lille spergsmal: Siger Legarth mere om
personerne involveret og den komplice-
rede situation, end der er tekstmeessigt
belaeg for? Her teenker jeg iseer pa s.89ff.
Méske mé& man bare lade problemstillin-
gerne st& dbne: Hvem er den/de invol-
verede, og hvad var hans/deres rolle i
korinther-menigheden?

Jeg er uenig med forlagets falgebrey,
nér det geelder det folkelige og kommen-
taren om, at "sproget er tilgeengeligt og
forstéeligt for de fleste”. Jeg er akademi-
ker og en stor leesehest, men havde selv
problemer med at tygge mig igennem
en kommentar, hvor der gennemsnitligt
bliver brugt en side pé& hvert vers.

Legarth hjaelper s& leeseren med en
indledning til hvert afsnit og et tilbageblik,
dvs. opsamling pé& afsnittet. Disse afsnit
er en god, praktisk hjeelp til os stakler, der
taber overblikket undervejs.

For os sékaldt almindelige mennesker
og fritidspreedikanter egner denne kom-
mentar sig som opslagsveerk til enkelt-
vers. Allerede ved afsnit p& 5-10 vers
begynder det at knibe med tiden eller
med koncentrationen. Skal man f.eks.
forberede sig til en preediken eller forbe-
rede sig til bibelkreds, skal man tygge sig
igennem adskillige sider med flere noter
péa hver side, indeholdende en del over-
vejelser omkring den graeske grundtekst
og grammatikken. Skal man leese kom-
mentaren fra ende til anden, skal man
saette god tid af til det, og tage fa sider ad
gangen. Som anmelder métte jeg studere
den grundigt. Det tog mig fire méneder.

Jeg synes, det er eergerligt, at Credo-
kommentaren har udviklet sig fra en
kommentar, der nok kreevede noget af
leeserne, men dog var til at leese for den
jeevne laeser, til en kommentar, hvor man
skal veere teologistuderende, praest eller
have rigtig god tid til at studere. Heldig-
vis gér kritikken kun pd omfanget og
niveauet, ikke pa indholdet eller pa bibel-
synet. Hold fast i det!
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