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At gribe det

Dette nummer af Budskabet udkommer med péskens bitre
dodsmeorke og rene, skeerende opstandelseslys skinnende
i ryggen. For fa uger siden fejrede vi en af den kristne
kirkes storste hgjtider. Bag festen melder spagrgsmalet sig
maéske: Hvad var det, vi fejrede?

Selve spargsmélet er bedre, end man umiddelbart skulle tro.

Jo, for nogle stér standardsvarene ganske vist i ka: "Jesu dad
og opstandelse”, "At Guds vrede ramte ham og ikke mig”, "At
han sejrede over deden”.

Det er i sig selv gode svar, og de rummer dybe sandheder,
som har frelst mennesker igennem generationer. Det er alts ikke
selve formuleringerne, der er noget i vejen med.

Men nér sandheden serveres som standardsvar, sker der
noget hejst uheldigt. Sandheden bliver slidt, og en slidt sandhed
kan veere en eksistentiel lagn, hvis hjertet ikke er med i det, der
siges.

Nar svaret bliver slidt kan man ga tilbage til spargsmaélet: Hvad
var det vi fejrede? Hvad er betydningen af Jesu ded og opstan-
delse?

Stands engang ved spergsmalet! Hvad er det vi sparger om?

Det er jo egentlig en formulering af det ubegribelige, vi efterly-
ser. Det er lidt af den samme dristige forventning, der ligger bag,

ubegribe]jge

n&r vi i menighedens

forskellige sammenhaenge beder

én forkynde Guds ord. Vi beder én udsige det

uudsigelige, forklare det uforklarlige. Vi har en forventning om,
at vores begreensede sprog kan udtrykke Guds ubegreensede
virkelighed. Det er ikke s lidt endda. At vi ter!

Der er som bekendt ofte to grafter — en pa hver side af vejen.
Pa dette omrade ser de omtrent séledes ud:

Den farste groft kan man kalde "sprogskepticismens” groft.
Né&r evangeliet nu engang er ubegribeligt, kan man lige godt
opgive at gere folk det begribeligt. Man opgiver ordet og saelger
sproget.

Méaske forfalder man til feleri og mysticisme, fokuserer pa
udefinerbare &ndelige oplevelser, som man hasvder bedre kan
rumme Guds virkelighed i kraft af deres diffuse karakter.

Méske spiller man ord og liv ud mod hinanden. Alle ord bliver
tomme ord; det, der virkelig betyder noget, er hvordan livet leves.
Gud er jo livets Guds. Det er praksis, der teeller — al teori er per
definition ded teori.

Pointen er ikke at underkende andelige og folelsesmaessige
oplevelser med Gud. Heller ikke at anfeegte, at det er hvor livet
leves, at troen teendes. Men hvor dette betones pa bekostning af
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fokuseringen p& Guds ord som kilde og norm for det kristne liv,
der er man i feerd med at tamme kristentroen for dens indhold.
Gud har talt, derfor bade kan og skal vi ogsé tale.

Den anden groft kan man méske kalde "formuleringsfunda-
mentalismens” greft. Hvor man i den forste greft har mistet troen
pa ordet, havner man her i noget der ligner en mekanisk overtro
pa ordet — eller rettere p& ganske bestemte og ofte ganske fa
udtryk, der opfattes som de eneste sande formuleringer af evan-
geliet. Resultatet kan blive, at troens liv stivner i den teologiske
(politiske?) korrekthed. Tilbage stér blot et forstenet monument
over noget, der engang var levende.

Pointen er ikke, at Bibelen er uden centrum, eller at vi skal
undga at formulere fundamentale sandheder for vor kristne tro.
Men jeg tror, det er afgerende, at vi i vores forstéelse og forkyn-
delse af evangeliet til stadighed arbejder pa at genopdage og
dristigt nyformulere de gamle sandheder — for at vi kan rammes
og ramme i hjertet.

Hvis man vil undga grefterne, er praktisk bibeltroskab altid et
godt udgangspunkt. P& dette omrade betyder det blandt andet,
at man mé& undersege og udfolde bibelens forkyndelse af Jesu
deds betydning. Og Bibelen rummer faktisk righoldig inspiration
til levende og tekstnaer tro og preediken, men udfordringen er
ofte at komme taet pa teksten, og ikke bare forstd den igennem
det nedarvede filter. Det kraever bade ro og fordybelse — og ja,
Helligdndens naerveer — at komme til at laese, hvad der rent fak-
tisk star, og ikke bare, hvad man troede, der stod.

Man kan karakterisere NT's udfoldelse af evangeliet som cen-
treret mangfoldighed. Skriften har et centrum, men det udfoldes
pa mangfoldige mader.
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Agne Nordlanders enestéende bog, Korsets mysterium, frem-
haever fem forskellige billedsprog — modeller kaldes de — som NT
bruger til at tolke Skriftens centrum: Jesu ded og opstandelse. De
fem modeller er: Offermodellen, Genlgsningsmodellen, Kamp-
sejr-modellen, Forsoningsmodellen og Forbilledmodellen.

Ved at fordybe sig i det seeregne ved de forskellige modeller
kommer man teettere p& den store bagvedliggende &ndelige vir-
kelighed: Korsets mysterium. Naesten ligesom man ved at leese
forskellige kort — klimakort, hajdekort, vejkort osv. — far et bedre
billede af omrédet end ved blot at bruge ét enkelt kort. Evangeli-
ets livsskabende landskab lukker sig op — friskt, rét, barmhjertigt,
hojt og dybt.

Her ligger en livsvigtig udfordring til den kristne kirke: Udfor-
dringen til at leve af Bibelens mangesidede evangelieformidling.
Udfordringen til en flerstrenget forstaelse og forkyndelse af det
ene evangelium. Udfordringen til at have hjertet med i det man
ger og siger.

Her kan man genfinde svaret pa spergsmalet bag festen. For
Guds ord er levende. Det kan skaerpe en slidt sandhed og gen-
oplive et dedt standardsvar. Selve ordene kan vaere ngjagtig de
samme, men i hjertet er der gjort en evig forskel.

"Kom, alle |, der terster, kom og f& vand! Kom, I, der ingen
penge har! Kab korn, og spis! Kom og keb korn uden penge, vin
og meelk uden betaling!” (Es 55,1).
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Oasebevacgelsen

- en aktuel udfordring til missionsforeningerne

Dansk Oase er en karismatisk bevaegelse. Den blev stiftet i 1989.
Visionen var at lede den karismatiske erfaring og kristendomsfor-
stdelse ind i en evangelisk luthersk kontekst i Danmark. Man s&
det som et nedvendigt korrektiv og supplement til det andelige liv
og forkyndelsen ikke mindst i missionsforeningerne. Den norske
Oasebeveegelse blev stiftet nogle fa ar tidligere. Lederen Jens-
Petter Jorgensen sagde i 1984: "Oase blev ikke startet som en
protestbevasgelse mod eller som en sur kritik af det bestdende
kristne arbejde. Den er mere et resultat af en &ndelig fornyelse
som flere af os har erfaret i vore liv, og som vi har fglt os drevet til
at bringe videre i vore respektive kristelige sammenhaenge.”

| det forste nyhedsbrev fra Dansk Oase november 1989 skrev
man: "Vi gnsker ikke p& nogen made at veere konkurrerende
overfor de eksisterende kirkelige foreninger og veekkelsesbevee-
gelser. Vi gnsker at veere supplerende.”

De forste &r var aktiviteterne koncentreret om staevner og lejre.
Efterhdnden kom f& egentlige lokale forsamlinger til, ofte tilknyttet
en lokal sognekirke eller frimenighed. | dag er 20 menighedsfeel-
lesskaber og grupper tilsluttet Dansk Oases netveerk. Disse bliver
i praksis et alternativ for nogen i forhold til missionsforeningerne.
Dertil kommer et netveerk for preester, bibelcamping, lederkon-
venter, lejre og diverse staevner for forskellige malgrupper. Dansk

Oase blev i 2000 sldet sammen med bevasgelsen Forum for en
Fri Folkekirke, som var en paraplyorganisation for husmenighe-
der, frimenigheder og menighedsfeellesskaber i Folkekirken.

Historisk set

Dansk Oase er en frugt af den karismatiske veekkelse, som
begyndte 30 &r tidligere i USA. Praesten Dennis J. Bennet fra
Californien regnes som den karismatiske beveegelses far. Han
fortalte d. 3. april 1960 sin menighed, at han havde haft en ande-
ligt fornyende oplevelse af at blive salvet med Helligdnden og
tale i tunger. Denne personlige oplevelse af dédb med Helligan-
den, bekreeftet af at den &ndsdabte taler i tunger, har siden veeret
grundleeggende og har kendetegnet den karismatiske kristen-
domsforstaelse.

Bennet var episkopal preest (reformert kirkesamfund), men
stod ogsé i naer kontakt til en reekke mennesker fra pinsebevee-
gelsen, hvor den type oplevelser var almindelige. Den karisma-
tiske beveegelse betegnedes som en ny pinseveekkelse, der gik
pa tveers af alle de bestdende kirkesamfund. Ogsé& lutherske,
katolske, anglikanske og baptistiske menigheder blev hurtigt
bergrte. Det begyndte i USA, men bredte sig snart til mange
egne af verden. Det, der binder karismatiske kristne sammen pa
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tveers af kirkeskel er en faelles andelig erfaring frem for en leere-

meaessig enhed.

| Danmark dukkede vaekkelsen op i slutningen af 60-erne og fik
en vis indgang i missionsforeningerne. | 1971 skrev davaerende
leerer p& LMH, Niels Ove Rasmussen (senere Vigilius) en bog
med en kritisk vurdering: Den karismatiske vaekkelse — pinse pa
ny? Allerede pé dette tidlige tidspunkt var der en bevidsthed hos
nogle i missionsforeningerne om, at den karismatiske stramning
var en udfordring for det evangelisk lutherske kristendomssyn.
Niels Ove Rasmussens bog tjente til afklaring heraf.

Dansk Oase blev stiftet efter forudgdende samlinger i det, der
kaldtes Konvent for &ndelig fornyelse i luthersk sammenhaeng.
Rejsepreest Leif Andersen var blandt dem, der trak sig ud af per-
sonkredsen i forbindelse med dannelsen af Dansk Oase i 1989. |
den forbindelse skrev han en anden afklarende bog: Keere karis-
matiske venner.

Som jeg ser det, giver det mening at tale om Oasebevaegel-
sen som en aktuel udfordring for missionsforeningerne med tre
indfaldsvinkler:

1) Nogle fra missionsforeningerne veelger feellesskabet i Dansk
Oase og veelger samtidig feellesskabet i missionsforeningen
fra.

2) Dansk Oase har betonet sider iseer vedr. fornyelse i menig-
hedsliv og udtryksform, som har og skal udfordre os positivt.

3) Dansk Oase repraesenterer en pévirkning fra andre teologiske
grundstremninger, som har veeret med til at fremmedgere for
det evangelisk lutherske anliggende og abne for et mere pin-
seteologisk anliggende.

Det er naturligvis en udfordring for os, at nogle og iseer unge

bliver tiltrukket af feellesskabet i Dansk Oase som et alternativ il

feellesskabet i missionsforeningen. Det giver god mening at over-

veje, hvad der far nogle til at vende sig til feellesskabet i Dansk

Oase.

Mere form end teologi

Uden at kunne dokumentere det, har jeg en fornemmelse af, at
de, der i dag tiltreekkes af forkyndelse og feellesskab i Dansk
Oase fra missionsforeningerne ikke forst og fremmest sgger den
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specifikt karismatiske andelige erfaring i form af &ndsdab og

tungetale som bekraeftelse. Det er en udfordring for os, at de,

der seger feellesskab i Oasebevasgelsen i dag ofte ger det for

at finde:

- etmere frit feellesskab med oplevet plads til alle inkl. de lidt
anderledes.

- et faellesskab hvor man er mere optaget af andeligt liv end af
dede dogmer og stive former.

- et mere moderne forseg pa at tale tidens sprog bade i forkyn-
delse, musik, samvaersform og gudstjenesteform.

- et feellesskab uden dérligt image i befolkningen (i modsaet-
ning til ix IM).

- et feellesskab som ofte er en sakaldt helmenighed.

Det er en udfordring for os, at vores veegtleegning pa Guds ords
iboende kraft og pa betydningen af forkyndelsen af Guds ord i
&nd og sandhed, som lov og evangelium forstds som gold dyr-
kelse af de rigtige meninger og som noget livigst eller direkte
livsfiendsk. Jeg er ikke i tvivi om, at det, som af og til udtrykkes
skriftligt, ogsé er drivkraft for en del af dem, som sager fornyelse
og nyt feellesskab i Dansk Oase. De oplever en stivnet rettroen-
hed i missionsforeningerne. Eller stivnede former og dede tradi-
tioner. De synes, at vi dyrker de rigtige meninger i stedet for at
sege virkeligt &ndeligt liv. Eller de synes ganske enkelt bedre om
den kultur, de finder i Dansk Oases sammenhzaeng.

Dette skal udfordre os til at besinde os p4, hvorfor vi fastholder
lutherske anliggender i modseetning til de anliggender og den
betoning, der preeger den karismatiske kristendomsforstéelse.
Gor vi det for livets skyld?

For mange er det alts& ojensynligt ikke teologien, der er i
fokus. En del vil vel oven i kabet mene, at der ikke er nogen naev-
neveerdig teologisk forskel. De mader bare en gladere form for
kristendom, og en friere form.

DET ER OFTE FORMEN, DER ER |
FOKUS, NAR NOGEN FRA MISSIONS-
FORENINGERNE SOGER IND | OASE-
FALLESSKABER.

o VINIL
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Manglende lzrebevidsthed
Leerebevidsthed tilleegges ikke stor betydning i dag. Det opleves
snarere som noget der heemmer end fremmer sandt andeligt liv.

Som jeg ser det, er det i forlengelse heraf meget fa, der er
opmaerksomme pé leeremeessige forskelle. Forskydningen fra
Ordets grund (Skriften alene) til at grunde sin frimodighed og tro
pé andelige erfaringer opdages ikke eller tilleegges ikke nogen
betydning. Dette er efter min vurdering en stor udfordring for
os i missionsforeningerne. Det siger maske ikke s& lidt om den
forkyndelse, der lyder hos os. Hvis mennesker, der har lyttet til
vores forkyndelse i deres opveekst, ikke ser eller fornemmer, at
skiftet fra en missionsforening til en karismatisk sammenhaeng
indebaerer et betydeligt skifte laeremaessigt i bade forkyndelse
og praksis, er det maske fordi forkyndelse og sjeelesorg hos os
har forsgmt at bibringe en sund laerebevidsthed. Eller fordi for-
kyndelsen hos os ikke i udpraeget grad er baret af de lutherske
hovedanliggender!

Selv. om mange vil haevde, at det ikke er teologiske overve-
jelser, der far dem til at tilslutte sig feellesskabet i Dansk Oase,
er det alligevel vaesentligt at overveje udfordringen fra Oasebe-
veegelsen ud fra en teologisk synsvinkel. Selv om det maske for
de feerreste er teologiske spergsmaél, der er motivation eller i
bevidstheden, nar man skifter til Dansk Oase, kommer et s&dant
skift alligevel til at betyde en teologisk pavirkning eller udvikling.
Dette er i det mindste min pastand.

Betydelige forskelle

Som jeg ser det og har oplevet det gennem &rene helt tilbage
i 70-erne, har der veeret skiftende hovedfokus i den karismati-
ske bevaegelse i Danmark. Der har veeret fokus pé erfaringen
af &ndsdab og tungetale, p& nddegaverne, tvaerkirkeligt samar-
bejde, lovsang, andelige manifestationer, ledelse og kommuni-
kation og meget andet. Ofte med en overbevisning om, at Gud
vil forny og velsigne den danske kristenhed gennem noget af
dette. Hele vejen igennem har det udfordret vores forstaelse af,
hvad der er forudsaetning for vaekkelse og andeligt liv. Vi kan og
vil ikke ryste den overbevisning af os, at Gud ferst og grund-
laeggende raekker os sin n&de i det, vi i den lutherske kirke har

lzert at kalde nddemidlerne: Ordet, d&ben og nadveren. Det vil
neeppe vaere sandt at tale om modsaetninger, men der er i hvert
fald tale om betydelige forskelle i betoninger og i praktisk forkyn-
delse og undervisning. | Oasebevaegelsen finder vi en fokusering
og vaegtleegning pé den karismatiske erfaring som er fremmed
for os i missionsforeningerne. Vi fokuserer i stedet pa Skriftens
vidnesbyrd, Guds ord som eneste kilde til sandt andeligt liv. Det
er vores opfattelse, at den sunde leere, bundet helt og uafkortet
til Guds abenbaring i Skriften, er afgerende for troens sundhed
og levedygtighed.

Det heevdes, at den lutherske tradition og teologi har savnet
Helligdndsdimensionen. Den kan vi takke den karismatiske
beveegelse for, siges det.

Jeg vil ikke naegte, at den karismatiske bevaegelse har sat Hel-
ligdnden pé& dagsordenen og at dette ogsa har veeret positivt for
den forkyndelsestradition, vi stér i i missionsforeningerne. Men
indholdsmaessigt er den Helligdndsteologi, vi mader i den karis-
matiske bevaegelse, sd preeget af pinseteologi, at vi mé& tage
afstand fra meget af indholdet.

Det er i avrigt slet ikke rigtigt, at Helligdndsdimensionen ikke
er en del af evangelisk luthersk forkyndelse. En lzere om Hellig-
&nden er f.eks. helt central i forst&elsen af Guds Ords betydning
som levende og virksomt ord og i forstaelsen af Guds naervaer og
virke i sakramenterne, samt i forstaelsen af, hvordan Gud skaber
tro pé Kristus i menneskehjerter.

DEN MEST POSITIVE PAVIRKNING
FRA DEN KARISMATISKE BEVAGELSE
HOS 0S ER ET AGET FOKUS PA,
HVORDAN GUDS AND UDRUSTER TIL
TJENESTE.

Men ogsa her er vi nadt til at luge en del fra, som kommer fra
pinsetraditionen, og efter min vurdering ikke har Guds Ord for
sig. Her taenker jeg bl.a. pé forstdelsen af de enkelte nddegavers
betydning og brug.

De seneste par ar har jeg iagttaget et fokus pa luthersk teologi
ved Dansk Oases sommerstasvne. Det er maske udtryk for en
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udvikling eller at en forandring er pa vej. Bliver der tale om en
afklaring i forhold til forskydningen af grundlaget i den karisma-
tiske beveegelse, kan det méaske betyde en sundere forkyndelse
og maske endda en ngdvendig besindelse i forhold til samarbej-
det med kirker og beveegelser med udpreeget usund forkyndelse
og praksis.

Samme l@ngsel

En helt anden vinkel pé& spergsmalet om, hvordan vi i missions-
foreningerne udfordres af Dansk Oase, er en fornemmelse af, at
de, der tilslutter sig den karismatiske bevaegelse i grunden har
samme leengsel som os. De leenges efter at det andelige liv skal
blomstre. De beder om og ensker veekkelse og fornyelse. Dette
udtryk (fornyelse) har i evrigt fulgt beveegelsen som et andet
navn. | dag er det tiimed navnet pa Dansk Oases blad.

Hvorfor er det sd s& svaert, hvis vi i grunden vil det samme?

Fordi vi ser forskelligt pa, hvad der ferer til sand &ndelig vask-
kelse og fornyelse. Vi har ikke helt samme forstéelse af, hvad
der er det &ndelige livs egentlige kilde i kristen forstand. Gang
pé& gang har vi de seneste 35 ar stéet i situationer, hvor vi i mis-
sionsforeningerne har mattet laegge afstand til konkrete tiltag og
konkret forkyndelse i den karismatiske beveegelse. Vi métte sige
nej til konkret samarbejde. Det blev ikke veesentligt anderledes
efter at Dansk Oase blev dannet i 1989 med den klare hensigt
at arbejde for fornyelse pd evangelisk luthersk grund. Faktisk har
det vist sig, at Oasebevaegelsen og karismatiske frikirker som
Apostolsk Kirke og Pinsekirken har langt lettere ved at finde fod-
slag. De samarbejder badde om konkrete institutioner og feelles
forkyndende tiltag.

Dette er en naturlig konsekvens af, at Dansk Oase er barn af
den karismatiske veekkelse, der fra begyndelsen har veeret tveer-
kirkelig. Nuveerende formand Stig Christensen skriver i seneste
nummer af Fornyelse, som er Dansk Oases blad: "Vi har ikke pa
noget tidspunkt i Dansk Oase forladt eller betvivlet den grund-
leeggende karismatiske pinseerfaring af Helligdnden som et
genuint feelleskirkeligt erfaringsgrundlag. | Dansk Oase inviterer
vi med gleede folk fra andre kirkesamfund for at lade os inspirere,
men det bliver vi hverken pinsefolk eller katolikker af. Vi fasthol-
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der vort bekendelsesgrundlag som evangelisk lutherske kristne,
men vi er glade for og har gode erfaringer med talere fra andre
kirkesamfund.”

Guds ord skal have frit lab

Denne holdning og praksis er en stor udfordring for os i mis-
sionsforeningerne. Vi forstér ikke, at en feelles andelig erfaring i
den grad kan nedtone eller fjerne store, og for os at se grund-
laeggende, leeremasssige forskelle. For eksempel i synet pa
nademidlernes betydning og sakramenternes indhold.

| Indre Mission har vi en helt anden praksis, som for mig at se
udspringer af et andet syn pa betydningen af leeremaessige for-
skelle. Efter vores opfattelse skal vi kunne vaere trygge ved og sta
inde for den forkyndelse, vi tager medansvar for. Forkyndelsen er
helt afgarende for vores tro. Den mé& gerne veere spaendende og
inspirerende, men skal forst og fremmest tilsige mig Guds Ord i
hele dets fylde.

Derfor skal forkyndelsen af Guds Ord veere helt fri. Den kan
ikke palaegges begrasnsning til at tale om det i Guds Ord, vi er
enige om pé tveers af kirkeskel. Derfor siger vi nej til tvaerkirke-
ligt forkyndelsesfeellesskab. Vi kan f.eks. ikke tage medansvar
for et forkyndelsesfeellesskab, hvor vi i udgangspunktet ikke kan
raekke Guds ords lgfter om, hvad han har givet os i daben! Med-
mindre vi binder os til ikke at tale om helt centrale sider i det
bibelske budskab, hvor vi er uenige med fx baptister, katolikker
eller pinsefolk, kan vi ikke undga at sige noget, som de ikke kan
veere enige med 0S .

Ukritisk abenhed

Vi fokuserer pa nademidlerne som eneste forudsaetning for sandt
andeligt liv og &ndelig fornyelse. Oasebeveegelsen har et andet
fokus og en anden betoning. Her er de &ndelige erfaringer og
faenomener i fokus. Heri ser jeg en hovedarsag til, at de gennem
arene har veeret aktivt abne overfor nye andelige stremninger,
som jeg Vil betegne som sveermeriske. Stremninger hvor der er
blevet knyttet store forh&bninger til synlige fasnomener af forskel-
lig slags samtidig med, at man har mistet jordforbindelsen, og
rodfeestelsen i Guds Ord &benbaret for os og rakt os i Skriften.
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Folk fra Oasebevaegelsen beskylder os af og til for at veere
negative og lukkede. De vurderer, at vi leegger sd stor vaegt
pa leeren, at vi udslukker alt &ndeligt liv. S& snart vi ser noget
begynde at breende, kommer vi med den store brandslange. Vi
siger nej og advarer imod sveermeriets farer.

Modsat ser jeg en stor fare netop i den ukritiske abenhed, som
vi har set i Dansk Oase. En &benhed, der for mig at se, ikke i
tilstraekkelig grad stiller kritiske spargsmal, nar balgen kommer.
Leengselen efter andelig fornyelse er sé stor, at man sa at sige
lukker gjnene og kaster sig ud i det. Den, der vover at seette
spergsmalstegn ved om dette er fra Gud, regnes for én, der
modarbejder Guds Ands virke.

Dette er farligt, og det har kostet dyrt for mange. Mennesker,
der lzengtes efter ndde og nyt troens liv, fik stene for brad. Jeg
teenker her bl.a. pa de belger, som kortvarigt har ramt landet de
seneste ti &r. Vi kender navne som Toronto og Pensacola fra midt i
90-erne med bizare faenomener som ukontrollabel latter, dyrebral
og falden om som tegn pé&, at man var berart at Guds And og var
under Guds velsignelse. | en samtale med ledere fra Dansk Oase
i 2004 spurgte jeg forgeeves efter en kritisk vurdering af denne
bolge og de frugter den satte.

En anden belge var de sékaldte guldteender kort efter artu-
sindskiftet. Ved meder med bestemte helbredelsespraedikan-
ter haavdede man, at Gud viste sin n&dde og sit naerveer ved at
forvandle selvplumper til guldplumper eller ved at lade guldstev
drysse. "Nar Gud sender guld og olie viser det, at han er i feerd
med at gere noget seerligt i Danmark” hed det blandt andet fra
en kenyansk kvindelig praedikant. Selv om disse faenomener for
leengst er glemte, vil man stadig forsvare &benheden overfor den
slags feenomener og den tilknyttede forkyndelse af, at dette var
bekraeftelse pd Guds naerveer pé en seerlig made.

Peter Nord Hansen f. 1959

Cand.theol. 1988. Landssekreteer i Indre Mission.

Ansv. redakter for Indre Missions Tidende

Tidligere KFS-sekretaer og landsungdomssekreteer i IM.

| stedet for at blive ledt til det troveerdige Guds ord i Skriften
som rummer lgfte om liv, naervaer og nade i Kristus, ledes men-
nesker af disse balger til synlige oplevelser, erfaringer og tegn,
som dels er ganske kortvarige og dels ikke kan godtgeres enty-
digt at veere udtryk for noget, Gud virker.

Fremgangsteologien gores stueren

Den ukritiske &benhed i Dansk Oase har i de seneste ar fart til
en ny &benhed overfor samarbejde med folk og menigheder, der
repraesenterer den sékaldte fremgangsteologi. Det er foruroli-
gende. Efter min vurdering er dette i sig selv et steerkt signal om,
at noget er galt. Det er et tydeligt tegn pa usundhed, hvis der ikke
er et meget klart opger med den sékaldte trosforkyndelse, der i
udpraeget grad har Guds ord imod sig.

FREMGANGSTEOLOGERNE LOVER 038
GANSKE ENKELT NOGET ANDET END
DET, GUDS ORD LOVER O0S.

| virkeligheden lover de langt mindre end Guds ord. De taler om
helbredelse og gkonomisk fremgang (dennesidig frelse). Guds
ord reekker os syndernes forladelse og det evige liv!

Jeg er overbevist om, at udfordringen fra Oasebevaegelsen
fortsat er aktuel, og at vi er forpligtede pé at tage den alvorligt.
Det ger vi dels ved selvbesindelse og dels ved at bevare fokus
pd de grundlaeggende lutherske anliggender bl.a. udtrykt med
slagordene: Ordet alene, troen alene og Kristus alene, samt
udtrykt i den lutherske skelnen mellem lov og evangelium og den
lutherske fastholden af "pé én gang synder og retfeerdig”.
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forsyningslinjerne

En kritisk vurdering af typiske trak

ved forkyndelsen i Dansk Oase.

| en tid, hvor verdsliggerelsen gennemtraenger vort samfund
mere og mere pa alle planer, er det da ikke forkert at bruge energi
pa at diskutere og kritisere en dndelig fornyelsesbevasgelse som
Dansk Oase? Bor vi fra de gamle vaekkelsesbevaegelser ikke bare
springe af gleede over en succesrig forbundsfeelle i kampen mod
afkristningen af vores folk og sekulariseringen af vores kirke?

En ngdvendig diskussion

| lyset af kampen mod verdsliggerelsen er jeg ikke i tvivl om,
at Dansk Oase og de gamle lutherske veekkelsesbeveegelser
keemper pd samme side af fronten for veekkelse og fornyelse
af vores kirke og folk. Og i denne kamp er det vigtigt, at vi ikke
bruger unadig energi pa indbyrdes splid og spektakel. Men som
det er med jordiske krige sddan ogsd med andelige. De vindes
ikke ved fronten alene. Mindst lige sa vigtig er kampen p& hjem-
mefronten — kampen for friske forsyninger, gode vaben, veludru-
stet og motiveret mandskab.

Og her er det jeg frygter, der er noget alvorligt galt i Oase-
beveegelsens 'produktionsapparat’ — s& udrustningen til mand-
skabet ikke bliver god nok til angreb og forsvar i den lange seje
andelige kamp, vi befinder os midt i. Forstd mig nu ret. Jeg er
ikke imod Oases mal. Mélsastningen om fornyelse, udrustning og
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mission er helt igennem god. Jeg er naturligvis heller ikke imod
Helligdnden og nddegaverne. Det er vigtigt at leve i Helligdndens
kraft. Det er vigtigt at leve i fornyelse og at ville og kunne bruge
sine n&degaver. Ja, og amen til det! Jeg er i langt de fleste for-
hold heller ikke imod de ydre former i Oasebeveegelsen: musik-
kultur, medeformer osv. Her er der mange gode idéer at tage
ved leere af.

Det, der bekymrer mig, er en del af den forkyndelse og sjeele-
sgrgeriske vejledning, der fyldes i formerne. Seerligt forkyndelsen
og vejledningen om troen pé& Helligdnden og nddegaverne. At
diskutere og vurdere den forkyndelse kritisk er for mig at se en
nedvendighed. Ikke for teologiens skyld — men for de troendes
skyld, for livets skyld, for missionens skyld. For at Guds folk ma
blive ved Andens kildevaeld og sage Andens kraft, hvor den vir-
kelig findes — i evangeliet om Jesus! Andskraft er evangeliet om
Jesus erfaret, troet, levet i hverdag og fest, i medgang og mod-

gang.

Oase forventer for lidt af Helliganden

| den forste storre karismatiske balge, der kom til Danmark i 70-
erne, var den traditionelle &ndsdébsleere fra pinsebevaegelsen
fremherskende. | modsaetning hertil vil de fleste ledere og for-
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kyndere i Oasebeveegelsen fastholde, at alle Jesus-troende har
faet Helligdnden bade til frelse og til udrustning med kraft. Men
det er ikke alle troende, der har konkret erfaring af, at Anden er
givet dem, siger man s& i Oasebevaegelsen. Man vil alts& godt
vaere med pa, at selve frelses-erfaringen af synd og tilgivelse har
noget med Helligdnden at gere, men denne erfaring tilleegges
ikke nogen seerlig betydning som Helligandserfaring. Man kan
nok ogsé veere med pa, at det at udeve en diakonal tieneste
eller vise barmhjertighed eller andre ikke synligt overnaturlige tje-
nester kan vaere udtryk for nddegaver. Men sadanne stilfserdige
nadegaver tilleegges heller ikke nogen videre betydning som
Helligdndserfaring. Kristne og menigheder, der kun kender til
den slags ikke-synligt-overnaturlige erfaringer mangler derfor at
opleve mere konkrete &ndsmanifestationer. For at blive fornyede
— for at opleve Andens kraft.

Hvilke andserfaringer, det sa ifalge Oasebevaegelsen drejer
sig om, er ikke s& helt enkelt at f& hold pa. Der tales om et spek-
trum af mere eller mindre synligt overnaturlige eller mysteriefyldte
oplevelser: F.eks. profetisk tale, tungetale, kundskabsord, syner,
helbredelser, indre stemmer, direkte ledelse m.m. Enkeltkristne
og menigheder, hvor den slags oplevelser er almindeligt fore-
kommende kaldes fornyede, mens man treenger il fornyelse, der
hvor den slags oplevelser er fraveerende eller sjaeldne.

P& denne baggrund rettes forventningen til Anden i Oases
forkyndelse ret malrettet mod synligt overnaturlige eller indre
mystiske oplevelser og i mindre grad mod de bibelsk set mest
centrale kilder til &ndsefaring, nemlig ordet om Jesus, tilgivelsen,
frelsen. | forventningen om udrustning med nadegaver rettes
opmeerksomheden tilsvarende primeert mod et forholdsvis snee-
vert spektrum af mystiske eller synligt overnaturlige nadegaver,
mens man ikke tilleegger hele det brede spektrum af tusindvis
af andre nadegaver nogen seerlig betydning som &ndserfaring.
Med denne ret ensidige fokusering pé visse andserfaringer og
nédegaver kommer Oasebeveegelsen i virkeligheden til, stik
imod sin hensigt, at indskreenke og begraense forventningen til
Helligdnden. Ved for ensidigt at rette opmaerksomheden mod
synligt overnaturlige eller indre mystiske &ndsmanifestationer,

overser man mange andre erfaringer af Helligdnd og n&degaver.
Oase forventer sig altsa ikke for meget men for lidt af Anden.

Anden og Guds ord

| Oasebeveegelsen fastholdes det principielt, at Guds Ord er
Andens redskab, og at &ndserfaringer ikke ma lasrives fra Ordet.
Men, hvor dette i bibelsk og luthersk forstaelse betyder, at vi altid
er henvist til at sage Anden gennem det ydre ord, og at vi ikke
har noget lefte om at finde Helligdnden andre steder - s& bety-
der det hos Dansk Oase, at Ordet skaber forventninger om at
opleve Anden uden om Ordet. Efterfelgende skal de oplevelser,
man sa far, praves pa Ordet. Samtidig sker der i Oaseteologien
en opdeling af Guds Ord, der er af stor betydning for teenkningen
om Anden og nédegaverne. Den nytestamentlige opfattelse — at
Anden kommer bade til frelse og med kraftudrustning gennem
ordet om Jesus (Gal 3,1ff) — bliver i Oasebevaegelsens forkyn-
delse til, at ordet om Jesus virker frelse, mens ordet om Anden
virker kraft og nadegaver. Pa denne made er der i Oases teologi
en tendens til at dele evangeliet i to — ét evangelium om Jesus
0g et andet evangelium om Anden. | forleengelse heraf ses ogsa
en tendens til at skille Jesus fra Anden og forst& Helligdnden uaf-
haengigt af Jesus, hvilket er i staerk modsaetning til Det Nye Testa-
mente, hvor Anden altid m& forstas som Jesu Kristi And. Hvor
Skriften ifelge NT“s vidnesbyrd entydigt skal tolkes ud fra Jesus
Kristus som centrum, sé& sker der i Oases tolkning af Bibelen fol-
gelig en forskydning, s& Andens gerning og nadegaverne bliver
et selvsteendigt tolknings-centrum ved siden af Jesus Kristus.

Andens gerning til frelse og fornyelse

| neer sammenhasng med ovennaevnte opdeling af Guds Ord
skiller man i Oases forkyndelse ogs& Andens frelsende gerning
fra Andens kraftudrustende gering. Retfeerdigvis skal det siges,
at denne todeling af Andens gerning ogsa findes udbredt i de
gamle lutherske veekkelsesbeveegelser. Men det bliver den ikke
bibelsk af. Vel kan man pa grundlag af Det Nye Testamente teo-
logisk skelne mellem Andens frelsende og udrustende gerning
— men skilles ad kan de to gerninger ikke. Efter den forste pin-
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sedag, da Anden blev udgydt med kraft over hele Guds folk, er
det ifelge Det Nye Testamente en uteenkelig tanke at frelsens
And skulle kunne veere til stede uden fornyelsens og kraftens
And. Der tales i NT aldrig om en s&dan opdeling af Anden. Hvor
Anden er til stede med den ferste geming, virker han ogsé den
anden. Helligdnden er én og kan ikke deles. Derfor kan heller
ikke Andens gerning til frelse i den troende adskilles fra Andens
gerning til kraft og udrustning. Man kan ikke erfare den forste del
uden ogsa at erfare den anden.

Hvem er de fornyede?

P& grundlag af vaegtlaegningen pé de synligt overnaturlige nade-
gaver og andsmanifestationer og adskillelsen af Andens ger-
ning til frelse henholdsvis til kraftudrustning skelner man i Oase
mellem fornyede og ikke-fornyede kristne og menigheder. Man
vil ikke ligefrem sige, at der er to slags kristne og menigheder
—men i praksis er det konsekvensen. Der findes dem, der lever i
fornyelsens erfaringer og dem, der ikke ger det. | steerk kontrast
hertil har Det Nye Testamente helt andre kriterier for at skelne
mellem fornyede og ikke fornyede mennesker og menigheder.
lfelge NT er &ndelig fornyelse en lang proces fra troens tilblivelse
indtil opstandelsen. Fra én synsvinkel er der da ingen kristne, der
allerede er fornyede - forstaet p& den méde, at fornyelsen forst
fuldendes i opstandelsen. Fra den modsatte synsvinkel er alle
troende allerede fornyede kristne. Nemlig i den forstand at de
ved troen allerede ejer Jesu fuldkomne retfeerdighed og har faet
del i et helt nyt liv i ham. Et liv, hvor Helligdnden har taget bolig i
alle troendes hjerte. Et liv, hvor Anden til stadighed fornyer troen,
driver synden ud og udruster den troende med nadegaver.

Hvordan hedemmes anderne?

| Oasebeveegelsen mener man teologisk set, som ovenfor
naevnt, at forkyndelse og andelige erfaringer altid skal preves og
bedemmes ud fra Guds Ord. Men i praksis ser det ud til, at det
ofte bliver sa som s& med denne pravelse. Dette skyldes vel i hgj
grad, at man midt i dejlige og spaendende oplevelser, der umid-
delbart opfattes som Helligdndserfaringer, mister en god del af
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motivationen til en naermere kritisk prevelse af tingene. Hvem
bryder sig vel om at vaere kritisk i en kontekst af staerke &ndelige
oplevelser og varmhjertet engageret forkyndelse?

| visse tilfelde er denne mangel p& motivation til selvpravelse
svinget helt over i en &benlys modstand mod en kritisk provelse
af &nderne. Et af de tydeligste eksempler pé det sa vi i Oasebe-
vaegelsens reaktion pa inspirationen fra Torontobevaegelsen. Her
fremviste Dansk Oase ikke alene en meget mangelfuld evne til at
bedemme &nderne, men ogsé en steerk modstand mod enhver
kritisk rgst mod denne inspiration. Meerkvaerdigvis kom dengang
nogle af de skarpeste advarsler mod Toronto-inspirationen fra de
"store gamle” &ndsdébsleerende karismatikere, Michael Harry
m.fl. Men overfor Dansk Oase talte de for dave grer.

Alligevel vil man i Dansk Oase sige, at man ensker at prove
anderne, men da mere i tilknytning til det, man opfatter som
nadegaven til at preve ander eller i tilknytning til lederskabet i
bevaegelsen. De, der siges at have nddegaven til at bedgmme
ander tillige med lederskabet i Dansk QOase bliver de vigtigste
kritiske instanser for forkyndelsen. | praksis ser det da ud til, at
provelsen af &nderne mere kommer til at bero pé indre fornem-
melser, der opfattes som Andens ledelse, end pé en egentlig
provelse ud fra Guds ord. | forleengelse heraf synes der at veere
en tendens til, at bevaegelsens andelige ledere far en seerlig
status i forhold til menigmand. Lederne bliver de &ndelige, der
kan bedemme anderne. Hvis lederskabet ikke fornemmer nogen
fare, s kan man veere rolig og tryg. Teologien bliver da ikke s&
vigtig at diskutere.

Seks faremomenter

P& baggrund af ovenstdende vil jeg sluttelig i seks punkter pree-

cisere, hvad jeg anser for at vaere nogle af de tydeligste faremo-

menter i Oasebevaegelsens teologi og forkyndelse:

1. Ved veegtleagningen pa de synligt overnaturlige og indre
mystiske erfaringer kan den centrale og livsvigtige erfaring af
tilgivelsen og troen ga hen og blive et rent teoretisk laerepunkt
uden virkeligt indhold, og spergsmalet om frelse eller forta-
belse bliver da perifert.
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2. Den malrettede segen mod synligt overnaturlige &ndserfarin-
ger og indre mystiske oplevelser kan komme til at st& i vejen
for at sege Andens gerning i Ordet og sakramenterne — og
dermed blive en hindring for rige erfaringer af Andens kraft |
Guds ord.

3. De mange ikke synligt overnaturlige eller ikke-mystiske nade-
gaver kan blive overset, glemt og forsamt til skade for bade
nadegavebaererne og de menigheder, der skulle tienes med
dem.

4. En steerk fokusering pé oplevelser kan bevirke, at den kristne
ikke har noget at tro pa, nar oplevelserne bliver vaek eller
direkte modsiger troen.

5. Den mélrettede segen mod synligt overnaturlige nddegaver
kan let &bne op for en reekke rent psykiske eller deemonisk
inspirerede oplevelser, der kan forveksles med gedigne ople-

velser af Helligénden. Jens Jorgen Rasmussen f. 1959
6. Tendensen til at lade bedgmmelsen af &nderne bero pé en Cand.theol. 1990. Sognepreest i Hasle og Rutsker.
indre fornemmelse af ledelse frem for teologisk bedemmelse Tidl. preedikant i LM, Kebenhavns afdeling.

rummer en keempe fare for en trosmeessig forfarelse, der er
uden graenser.

Kilder og baggrund

Artiklens beskrivelse af forkyndelsens saerpreeg i Dansk Oase
bygger dels pa litteraturen fra den teologiske diskussion, der
udspandt sig i forbindelse med beveegelsens tilblivelse i slutnin-
gen af 1980-erne og begyndelsen af 90-erne, og dels pa nyere
smabager fra Oasebevaegelsen, samt pé avis- og tidsskriftartik-
ler fra de senere &r. Af denne litteratur kan nasvnes:

Morten Munch: Karismatisk fornyelse og luthersk tradition,
1989; Bannen, Oase-serien nr. 1, 1996; Guds Rige, Oase-serien
nr. 3, 1997; Graham Dow: Disse pétreengende gaester, Oase-
serien nr. 4, 1990; David Pytches: Helbredelsens tjeneste, Oase-
serien nr. 6, 2001; Ole Bjorn Haiesen: Oase i Sekelyset, Nye
Luther Forlag 1989; Jens J. Rasmussen: Den karismatiske for-
nyelse og luthersk tradition, Arken Tryk 1988; Meerker du Anden,
Dansk Luthersk Forlag 1993.
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Oasebevaegelsen 1 dag

Interview med Anne Mie Arndt Skak
Johanson, landsleder i Dansk Oase.
Ved Mikkel Vigilius

Hvad er Dansk Oases formal?

Pa det spargsmal kan jeg naesten kun svare med de tre ord, vi
saedvanligvis bruger. Vi gnsker at fremme fornyelse, udrustning
og mission i den lutherske kirke i Danmark. Med den lutherske
kirke mener vi bade folkekirken og de forskellige former for frie
lutherske menigheder. Fornyelse er det indre liv med Gud, det
dybe liv. Udrustning handler om, at hele menigheden kommer i
funktion, at alle nddegaver findes frem, og at man bliver udrustet
i sine n&degaver. | relation til mission laegger vi meget veegt pa at
veere relevante, sé vi svarer p& de spargsmal, folk stiller, og ikke
pé de spergsmal, de ikke har. Vi undersgger, hvad mennesker
laenges og sager efter, og sé taler vi til dem i et sprog, de forstar.
Vi ser meget p& menigheden som sendt til verden, s& vi straeber
efter at teenke missionalt.

| hvilket omfang samler Dansk Oase folk fra de lutherske missi-
onsforeninger, og hvorfor soger de til Oase?
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Dem, som kommer til vore steevner, kommer fra mange forskel-
lige baggrunde: folkekirken, missionsforeningerne og sa Oase-
orienterede menigheder. Der er ca. 20 Oasemenigheder, som er
med i vores MenighedsNetvaerk, og mindst lige s& mange ser
hen til Dansk Oase som deres referenceramme. Men til staev-
nerne samler vi altsa folk fra mange sammenhaenge. | de senere
ar har vi oplevet en gget tilstramning. Hvis man skal vurdere arsa-
gerne, heenger det sammen med flere forskellige ting. Vi har lavet
et "scoop” af en familielejr i form af SommerOase. Lejren retter
sig til alle aldre. Programmet er kulturébent og kulturrelevant. Pa
de unges "Basecamp” tager vi f.eks. gerne emner op, som kan
veere lidt tabu-belagte, og vi behandler dem p& en made, som
er relevant for de unge. Debatten kan g4 lige til kanten og nogle
gange maske ogsa ud over. Maske er der lidt mere "gang i den”
hos os, end folk eller er vant til pa en bibelcamping. Vi ger ogsa
gerne brug af bl.a. film og drama.

Sa har vi mange malrettede tjenesteseminarer. | en tid, hvor
det handler meget om selvrealisering, oplever mange i steevnets
undervisning en mulighed for at arbejde med deres egen tjene-
ste og plads i menigheden, f& udrustning og opleve 'medejer-
skab’ i kirken.

Endeligt og vigtigst ma vi sige, at vi i @jeblikket lever i en néde-
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tid i Dansk Oase. Det gér simpelthen godt. Vi oplever, at mange
saettes fri for ting, der plager dem. Der er mange, der er begej-
strede, og mange af vore menigheder oplever vaekst. Gud giver
veekst.

Igennem arene har flere Oase-ledere udtalt, at man regner med
en szerlig karismatisk erfaring i kristenlivet, der kan udlgse fornyet
andelig kraft og udrustning. Hvad er det for en erfaring, man her
taler om?

Det er et godt spergsmal. Erfaring er en del af det kristne liv.
En Helligdndserfaring ger troen levende og ger, at vi leerer Gud
at kende i hans dybde. Her skelner vi mellem den iboende And
og den udgydte And. Det er den sidste, der giver udrustning til
tjeneste. Det kan ske pd mange forskellige méder, fordi vi er for-
skellige mennesker. Man kan f& en Helligdndserfaring, nar man
gér en tur i skoven, modtager forban, er til lovsang eller ganske
enkelt, n&r man holder sit farste barn i favnen.

Hvad er ifglge Dansk Oase Helligaindens hovedopgave, og hvor-
dan udgver Han sin gerning?

Hovedopgaven er det Kklassiske: at vise hen til Jesu ded og
opstandelse. Det handler om synd, dom og retfaerdighed. At vi er
uretfeerdige, men Gud ger os retfeerdige i ham. Herfra udspringer
alt. Det er den gerning Helligdnden, som bor i os, ger. Han minder
os om synd og om néde, vejleder os, stetter og traster os.

Da Dansk Oase blev stiftet i 1989, tog missionsforeningerne
afstand fra bevaegelsen pa grund af dens teologi. Har bevaegelsen
siden da eendret teologisk profil?

Nej, jeg tror ikke, vi har sendret teologi. Men jeg har sveert ved at
tro, at det dengang virkelig handlede udelukkende om teologi.
Jeg tror, det handlede nok s& meget om kultur, praksis og perso-
ner. | Oase tror vi, at Anden er her 0g virker i 0s 0g gennem 0s,
og at nddegaverne ma bruges. Hvis man uenig i det, ja, s er vi

uenige teologisk. Men jeg tror, det har handlet nok s& meget om,
hvad man hver isaer er vant til og har erfaring med.

Oase har generelt vist en storre abenhed over for repraesentan-
ter for nye andelige stremninger end missionsforeningerne. Det
geelder f.eks. i forhold til repraesentanter for Toronto-bevaegel-
sen og en forkynder som Charles Ndifon. Hvorfor er Oase mere
aben?

Det er rigtigt, at vi er mere dbne. Det handler méaske om, at vi har
en starre tryghed. At Anden bor i os og vejleder os, skaber tryg-
hed. Derfor ter jeg &bne mig for mig selv og for andre, som jeg
maske ikke er helt enige med. Vi har leert at se forskellighederne
i Guds Kirke som noget smukt og godt, der tilsammen giver en
sterre fylde og berigelse, ligesom de mange facetter i en dia-
mant, der genspejler lyset hver pa sin made.

Nér det drejer sig om Charles Ndifon, s& bruger vi ham ikke
som forkynder, men vi vil heller ikke sige, at det og det er forkert.
Vivil nok sige, at det og det er rigtigt for os som lutheranere, men
jeg vil veere meget forsigtig med at tage s& stor en beslutning
som at sige, at min teologi er den absolut sande, og at jeg ikke
kan laere af andre. Det handler ogsé om, at teologien mé veere
baret af Kristi And — af hans keerlighed og nade. Det er her, vi skal
bruge bedemmelsens nadegave.

Hvad er Oase-bevasgelsens syn pa kvindelige praester?

Jeg er selv praest, s& det giver sig selv, at vi har kvindelige prae-
ster i Dansk Oase, og det har vi haft fra begyndelsen. Vores offi-
cielle politik er, at vi er &bne for kvindelige praester, men vi har
menigheder og personer, som er imod. Abenheden indebasrer,
at der medvirker kvindelige preester som forkyndere og ledere
hos os, og at vi f.eks. ogsé kan have en kvinde til at sta for en
gudstjeneste. Men det er vigtigt, at begge holdninger respekte-
res i menighederne.
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| &r er det en karismatisk katolsk munk, som er hovedtaler pa
SommerOase. Har han gjort op med den katolske kirkes laere om
aflad, skeersild, helgendyrkelse, frelse ved egen retfeerdighed og
pavens gudgivne autoritet? Hvis han fortsat lzerer alt dette, ma han
sa ikke betragtes som en vrangleerer?

Vi har ikke spurgt ham, om han har sagt fra over for noget i den
katolske kirke. Men vi ved, at han har skrevet et brag af en bog
om Romerbrevet. Vi har inviteret ham, fordi han er knalddygtig,
og fordi vi ikke mener, at vi kan finde nogen bedre til at under-
vise om Romerbrevet. Personlig synes jeg, at det er genialt, at vi
far en katolik til at tale om retfeerdiggerelse af tro ud fra Luthers
hovedbrev. Den Katolske Kirke har jo gennemlevet deres egen
reformation og ligner ikke den kirke, som var p& Luthers tid. Vi
skal ikke fastholde skreemmebilleder fra dengang.

Mange mener, at vi fortsat star langt fra hinanden. Eksempelvis har
den danske folkekirke afvist det skumeniske dokument, der skulle
vise, at den historiske uenighed om retfaerdiggerelsen nu er vaek.
Den holdning deles af missionsforeningerne.

Det er for mig at se et eksempel pa det med, at man ikke vil Iytte
og leere. Hvor enig skal man veere for, at man kan leere af hinan-
den? Vi bruger ogsa baptister og folk fra andre kirkesamfund. Vi
har et lederskab, som vurderer forkyndelsen, og hvis noget gar
galt, har vi dem til at gribe ind.

Bibelen formaner os til ikke at tage imod vranglaerere og til ikke at
lade dem tale hos os. Hvem handler den formaning om?

Den handler om dem som leerer fejl. Det vil sige dem, som forkyn-
der et andet evangelium end Jesus Kristus og ham som korsfee-
stet. Jeg kan ikke se problemet i, at der kommer en katolik. Jeg
har ingen ret til at blastemple ham eller ej. Hvad angér forkyndere
pa vores staevner vurderer vi fra sag til sag om deres forkyndelse
er sund og fremmende for discipelskab og herligger Jesus.
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Kan man veere sikker pa, at man pa Oases staevner mader en
sand bibelsk og evangelisk luthersk forkyndelse og andelig vej-
ledning?

Ja bestemt, ellers ville vi slet ikke arrangere dem. Det kan man
veere helt tryg ved. Og ellers har vi et lederskab, der griber ind.
Vi er ogsd meget opmasrksomme p4, at der ikke sker manipu-
lation. Vi vil ikke piske en stemning op. P& den anden side vil vi
heller ikke piske en stemning ned. Her skal der veere frihed til, at
nogen kan danse og synge hgijt, andre kan bede og veere stille.
Nogle gér ved preedikenens begyndelse, og andre kommer. Som
madeledere ma vi ogsa indstille os pa ikke at have alt planlagt
pa forhand, men vaere fleksible. Anden bleeser, hvorhen den vil,
og sa er det om at felge med. Jeg ville heller ikke selv vaere med
i Oase, hvis vi ikke var evangelisk lutherske til fingerspidserne.
Méske er vi det faktisk endnu mere end andre, fordi vi er tvunget
til at finde ud af, hvad Luther virkelig mente.

Hvad er ifelge din vurdering den mest afgerende forskel pa Oase-
bevaegelsen og de lutherske missionsforeninger?

Det synes jeg, er et irrelevant spergsmal. Det er meget bedre og
sjovere at finde ud af lighederne. Vi tjener den samme Herre og
onsker, at flere skal leere ham at kende. Méaske er der flere lig-
heder end forskelle. Som kirken ser ud i dag, har vi slet ikke rad
til at fokusere pa vore forskelle. Vi slar os selv ihjel ved at grave
grefter. Jeg fornemmer, at der er en sterre dbenhed pé vej imel-
lem os, og det er glaedeligt. Mange foler, at vi ligner hinanden.
Det er kun nuancer, der skiller.
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EN PERSONLIG BERETNING OG VURDERING

Fra karismatker
til lutheraner

Ungdomstiden er ofte en tid, hvor man seger og leder, uanset
om man er kristen eller ej. Den rodlgshed, der kendetegner den
moderne kultur, ferer ofte til, at man prover at finde noget, der
giver livet mening. Denne sagen er ofte parret med, at alt det,
der smager af "traditionelle” svar eller lasninger er uaktuelle.
Det “etablerede” har ingen magt til at gribe eller fascinere, der
haenger en duft af kedsomhed og utilstreekkelighed ved det. De
bevaegelser, der fungerer som et alternativ til det bestaende, far
af den grund en steerk tiltraekningskraft, isser hvis de kan give en
oplevelse af noget autentisk, noget levende og uforfalsket.

Sadan kan det ogsé veere pé kristentroens omrade. Mange
unge har en dyb trang efter fornyelse i deres kristenliv, en trang
efter at leve et helhjertet kristenliv.

Derfor er gnsket om at engagere sig steerkt og breendende i
troens liv noget, der kommer til udtryk i en dyb trang til hel og
fuld hengivelse.

For min egen del havde jeg det netop s&dan i de afgerende
ungdomsér. Netop i denne periode madte jeg to bevesgelser
i begyndelsen af 70’erne, som gav anledning til at leve denne
trang ud. Den forste var "Jesus-bevaegelsen”, som kom til Norge
i 1971. P& det tidspunkt gik jeg pa en kristen folkehgjskole, og
vi var blandt de ferste i Norden, der madte "the Jesus people”,

som kom fra Californien. Det, der greb os var den store trosbe-
gejstring, som de lagde for dagen. Og vi fik fornemmelsen af,
at her madte vi urkristendommen i genopstaet skikkelse: Dette
var den egentlige og oprindelige kristendom. Vi blev dybt grebet.
Vi kastede os ind over det, og blev skyllet med af en belge af
begejstring med en folelse af, at her, her var den egentlige og
sande kristendom som det etablerede kirkeliv og dets traditioner
overhovedet ikke kom i naerheden af. Vi blev draget ind i et fael-
lesskabsliv, hvor der var et intenst og inderligt bansfeellesskab
og bibelstudium, ikke mindst i forhold til det, der skulle veere det
egentlige mél: evangelisering. Vi ville vinde verden, og vi ville
vinde de unge, der var kommet veaek fra Gud. Og det hastede:
For Jesus kom snart igen! Denne veeldige begejstring og steerke
forventning om Jesu snarlige komme var med til at skabe et stort
engagement, en gennemgribende optagethed. Hele livet matte
vies til Jesus, sé& ikke s& mange ville ga fortabt.

Sammen med Jesusbevaegelsen madte jeg ogsa en anden
pavirkning, som kom til Norge omtrent pa samme tidspunkt som
den karismatiske bevaegelse. Det var gennem "Full Gospel Busi-
nessmen Fellowship International” (FGBFI). De kom til Bergen
et par ar for Jesusbevasgelsen, og jeg madte dem allerede der,

na

og blev "andsdgbt”. Da jeg senere mgdte Jesusbevaegelsen,
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smeltede disse to bevaegelser sammen, fordi Jesusbeveegelsen
ogsé var bevidst karismatisk i sin udtryksmade. Hovedsagen
var, at det seedvanlige "platte” kristenliv ikke var tilstraekkeligt:
Vi treengte til mere kraft, mere indvielse til en helhjertet tjeneste
for Gud, en tjeneste, der kunne né& alle, der ikke kendte evan-
geliet. Navnet pa denne karismatiske bevasgelse som vi madte,
var ogsé programmatisk: "Full Gospel....” Underforstéet siges
med dette, at de traditionelle kirkesamfund og organisationer
ikke havde opdaget det fulde og hele evangelium. Derfor var det
ogsé et vigtigt slagord i disse sammenhaenge: "Gud har mere
at give”. Der er mere kraft, et dybere liv, en rigere kristendom og
en starre andsfylde at fa del i. Og disse bevasgelser tilbad netop
dette. De havde en selvforstdelse (og det har den karismatiske
beveegelse, f.eks. Oase, stadigveek) som pastar, at der er forny-
else til Guds folk i alle lejre. Og stiller man sig kritisk til det karis-
matiske, f&r man oftest at haere, at man "er imod fornyelse”, og
derfor modvirker Guds And. Undertegnede gik ind i dette med
et helt hjerte og stor begejstring. Vi var en gruppe venner, som
rejste rundt og evangeliserede, og det var vores store gnske, vir-
kelig at leve helt for Jesus, blive brugt af Jesus, gare noget for
Jesus.

Men sé gik det sadan for mig, som det ger for s& mange andre,
som praver at leve et s&dant liv:

JEG BRANDTE MIT LYS | BEGGE
ENDER. OG TIL SIDST VAR DER
INGENTING TILBAGE.

Jeg stod tilbage som en, der var "udbraendt” (i dag ville vi vel
bruge det udtryk) og der var meget lidt tilbage af min fine kristen-
dom. De resultater, som der tilsyneladende havde veeret af det
arbejde, vi havde gjort, var lebet ud i sandet. Kraften, jeg bad
Gud om at give mig, kom ikke. Gleeden og begejstringen, som
havde veeret sa steerk, var veek. | stedet for stod jeg tilbage med
en stor tomhed og udmattelse.

Hvis jeg ikke i denne marke tid havde madt et virkeligt evange-
lium, tvivler jeg p&, om jeg i dag havde vaeret en kristen. Hjaelpen
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kom i skikkelse af en gammel missioneer, Nils Skjeelaaen, som
efter to perioder i Sydamerika var vendt hjem til Norge, og nu
virkede som forkynder her. Hvis jeg skal samle det budskab op,
som han madte mig med ved vores forste made er summen af
det folgende: "Gud har ikke brug for din tjeneste, Gud behaver
ikke din indsats. Skriften siger: Om du tier, skal stenene tale. Du
kan bare holde op”. Det kan jo lyde som en knusende dom over
mit liv: Gud har ikke brug for dig! Men for mig blev disse ord
et veeldigt evangelium: Jeg mé veere fri. Fri for at labe, fri for at
straebe. Slippe for at arbejde i den tro, at Gud og hans rige var
afheengigt af mig og min indsats. Jeg gik derfra som et frit men-
neske.

Det blev begyndelsen til et venskab, som varede frem til hans
dad i 1990. Ved vores samtaler og samveer lukkede Skjeelaaen
evangeliet op for mig; et evangelium, hvis store hovedindhold
var: Ikke det jeg ger for Gud, men hvad han har gjort for mig i
Kristus.

HAN BRUGTE GUDS ORDS SVARD
SADAN, AT DET, JEG BILDTE MIG IND
VAR KRISTENDOM, BLEV NADESL@ST
AFKLADT.

Men underligt nok: Denne afkleedning oplevede jeg som néde,
som befrielse, som lettelse: Teenk, jeg maétte veere fri for at leve
et kristenliv, hvor Gud var afheengig af min indsats og praesta-
tion. Skjeelaaen kunne sige det s&dan: "Kristendom bestar ikke
i at yde, men i at nyde” — nyde Kristi ndde. En formulering, som
baerer en dyb sandhed i sig, om det troen indeholder. For det,
som det dybest set handler om her, er selve evangeliet.

Og dermed er vi kommet til det andet hovedanliggende i dette
lille vidnesbyrd:

Vurdering
Et omkvaed, der gér igen i den karismatiske beveegelse lyder
"Gud har mere at give”.

S&dan som vi lever som almindelige kristne, har vi ifelge den
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karismatiske virkelighedsbeskrivelse langt fra oplevet alt det,
som Gud har at give. Det, som kendetegner den karismatiske
bevaegelse, er, at den kommer med sterre fylde af andeligt liv, ja,
en virkelig fornyelse i &nd og kraft. Og enhver sand kristen ved,
at er der noget, vi behaver, s& er det fornyelse. Her kommer s&
tilbuddet: "Du har endnu ikke smagt hele Guds velsignelse. Hvis
du far del i Andens dab, hvis du far del i Andens rigdom, sa vil du
sejre over synden. S& far du kraft til at leve et helt kristenliv”. S&
vil der komme "liv i sagerne”.

Er det sandt, at Gud har mere at give? Lad os here, hvad Skrif-
ten siger:

"Alt, hvad der behaves til liv og gudsfrygt, har hans guddom-
melige kraft skaenket os gennem erkendelsen af ham, der kaldte
os med sin herlighed og styrke.” (2 Pet 1,3).

Leeg meerke til, hvordan apostlen udtrykker sig: "har givet os
alt”. Han siger ikke: "Gud vil give os alt (engang i fremtiden)”.
Han siger heller ikke: "Vi skal fa alt, hvis vi bare ger sédan og
sadan, og s4 ellers oplever det og det”. Tveertimod siger han il
alle Guds bern: "Hans guddommelige kraft har givet 0s”.

Perfektum taler om noget, som er et fuldbyrdet faktum: Vi ejer
det allerede her og nu.

"Har givet os ...", hvad s&? Kun lidt, kun noget? Nej, alt. Den,
som ejer Jesus, ejer alt! Ejer alle Guds gaver, hele Guds velsig-
nelse, uden undtagelse. "Alt!”, siger apostlen.

Den samme sandhed finder vi i Efeserbrevet:

"Lovet veere Gud, vor Herre Jesu Kristi fader, som i Kristus har
velsignet os med al himlens &ndelige velsignelse. For far verden
blev grundlagt, har Gud i ham udvalgt os til at st hellige og uden
fejl for hans ansigt i keerlighed.” (Ef 1,3-4).

Al andelig (eller Andens) velsignelse, siger apostlen. Her kunne
vi tilfeje ordene fra 2 Kor 8:

"I kender vor Herre Jesu Kristi ndde, at han for jeres skyld blev
fattig, skent han var rig, for at | kunne blive rige ved hans fattig-
dom.” (2 Kor 8,9).

At veere et Guds barn er at veere rig, ufattelig rig. Det er at eje
en rigdom, der er sa stor, at vi naesten ikke kan overskue den. Og
vi ejer den allerede her og nu, i sin helhed.

Vort problem i magdet med denne rigdom er, at vi kun ser s lidt
af den. Derfor beder apostlen ogsé sadan i Efeserbrevet:

"Jeg beder om, at vor Herre Jesu Kristi Gud herlighedens
fader vil give jer (menigheden) visdoms og abenbarings &nd til at
erkende ham, med jeres hjertes gjne oplyst, sa | forstar, til hvilket
hab han kaldte jer, hvor rig pa herlighed hans arv til de hellige er
. (Ef1,17-18).

Vort "problem” som kristne er her, at vi er to mennesker sam-
tidig: Vi er bédde det gamle, og det nye menneske. At vaere kri-
sten er b&de at have det gamle menneske — med alt, hvad det
indebaerer — boende i sig, samtidig med, at jeg ogsa er det nye
menneske — i Jesus. Det er arsagen til, at vi sa vanskeligt kan se
"hvilken arv” og "hvilken gave”, vi har faet, fordi det gamle men-
neske er sa fremtreedende hos os. Vi ser sa lidt sejr over synden
i vort liv. Men synden ser vi. Vi ser s8 lidt kraft i kristenlivet. Men
magteslasheden faler vi.

VI SER SA LIDT AF ALT DET, VI
DROMMER OM, AT DET KRISTNE LIV
SKULLE INDEHOLDE.

Men foler s& staerkt det gamle menneskes magt, skrabelighed
0g synd.

Hvor er hjeelpen i denne situation? Det er sa vigtigt, at vi midt i
fattigdommen og skrgbeligheden bevares i dette ene grundleeg-
gende: Det var til de fattige, Jesus kom. lkke for at jeg skulle
blive rig i mig selv. Men for at jeg skulle have hele min rigdom i
ham. Apostlen beder om, at vi mé se hvad vi har i ham. Derfor
ma vi have bne gjne, der er rettet mod Gud, for selv kan vi ikke
se det. | ham, ikke hos mig selv, det er hemmeligheden. Derfor
lever en kristen i en stadig dobbelthed, hvor han pa den ene side
altid ser sin egen skrgbelighed og fattigdom, samtidig med at
han p& grund af sin skrebelighed og fattigdom drages til Jesus
igen og igen, og er hjeelpelost atheengig af Jesus. At f& Den Hel-
lige And betyder ikke, at det s& er slut med min skrabelighed og
fattigdom, men tveertimod afslgrer han, hvor aftheengig jeg er af
Jesus, og binder mig til ham. Derfor siger vor Herre Jesus ogsa:
"Salige er de fattige i Anden”. Dette ord heres karakteristisk nok
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ikke ofte i karismatisk sammenhaeng.

Med dette har vi ogsé peget p& en anden vigtig ting i Bibelen:
Budskabet om den hellige And harer sammen med evangeliet,
ikke loven. Andens opgave er ikke at f& mig til at lykkes som kri-
sten, men at herliggere Jesus (Joh 16,14). Derfor lever jeg her i
tiden under korset. "l er jo dade, og jeres liv er skjult med Kristus
i Gud.” (Kol 3,3). Det at prove at gere det nye menneske til en
empirisk, synlig sterrelse, hvor man s& at sige gennem Andens
kraftige manifestation kan dokumentere, at Gud er virksomt naer-
vaerende, er det Luther kalder herlighedsteologi.

At budskabet om Den Hellige And herer sammen med evan-
geliet, kommer isaer til udtryk i hvad NT leerer om, hvordan vi
modtager Anden:

"Uforstandige galatere! Hvem har forhekset jer? Jesus Kristus
er dog blevet aftegnet for gjnene af jer som den korsfeestede.
Dette ene vil jeg have at vide af jer: Fik | Anden ved at gere lov-
gerninger eller ved at here i tro?” (Gal 3,1).

Vi fér ikke Den hellige And ved at arbejde pa os selv, strasbe
med vort eget hjerte, gennem “en hel overgivelse” eller lignende.
Vi far ikke Anden ved at gare, men ved at hare! Hore et bestemt
budskab — ordet om korset, evangeliet om, hvad Jesus har fuld-
bragt til vores frelse. Nar en kristen derfor faler sin kristendom
som fattig og skrebelig, og beder om Andens lys og kraft, skal
han hele tiden lytte til evangeliet, leese og synge om Jesus, og
hvad vi ejer i ham. For — som Luther siger — "Gud sender ikke
Anden op i den bl Iuft”, men gennem det skrevne, tydelige ord
i evangeliet.

Ved dette rorer vi ved noget i den karismatiske forkyndelse,
som skaber den sterste ngd: Man bliver tilbudt noget, som skal
give kraft til udholdenhed i alle slags kristelige aktiviteter. Deraf
folger et steerkt lovisk isleet over den karismatiske aktivisme.

MAN FAR HJZLP TIL AT NA SA
LANGT SOM KRISTEN, AT MAN
IKKE LENGERE ER EN HJALPELGS
SYNDER.
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Men forudseetningen for at leere evangeliet at kende er, at han,
som er Herre ved sin lov bevirker, at jeg leerer mig selv at kende
(Rom 3,19). Derfor er dette en grundlaeggende erfaring. At f& lov
til at leve som kristen er "over evne”. P4 denne baggrund forstér
vi, hvorfor missioneer Skjeelaaen ved en anden anledning, da
han blev stillet overfor slagordet "Gud har mere at give” svarede:
"Det er ikke sandt, sandheden er, at Gud har mere at tage”. Da
begynder man at forstd, at det ikke kun er at blive kristen, der er
af ndde. Men ogsé det at leve som kristen mé vaere af n&de. Hvis
jeg ikke er lige sé afhaengig af Kristi ndde og barmhjertighed i
hele mit kristenliv, s& er det fordi jeg er blevet for stor og staerk.
Sa er jeg blevet en selvretfeerdig farisaser. At leve som kristen er
at veere afheengig af Jesus, afheengig af, at det er sandt, at Jesus
er synderes ven, og jeg ikke har noget andet at leve pa. Missio-
naer Skjeelaaen sagde ogsé: "Hvis jeg holder op med at vaere en
synder, holder Jesus op med at veere en Frelser”.

Talen om, at "Gud har mere at give” introduceres gerne
sammen med leeren om "second blessing” i en eller anden
form — og da som en betingelse for at & del i Andens gaver:
nadegaverne. Laeren om second blessing kommer oprindelig fra
metodismens grundleegger, John Wesley. Han sagde gentagne
gange, at lutheranerne "har retfeerdighedens nade, men ikke
helliggerelsens nade”. Med det mente han, at lutheranerne nok
havde forstdet Det nye Testamentes leere om, hvordan et men-
neske bliver frelst, men de havde ikke forstdet hemmeligheden
om det kristne liv, hvordan man skulle leve et sandt liv i Andens
helliggerelse. Og denne hemmelighed 1& altsé i "the second
blessing”. Det var nadvendigt at f& en oplevelse af Andens udgy-
delse og salvelse i tilgift til omvendelses- og genfadelsesople-
velsen. Denne metodistiske leere fra John Wesley blev viderefert
i de amerikanske hellighedsvaekkelser i 1800-tallet, for sa at fa
Pinsevaekkelsens szerlige form i laeren om "Andens dé&b”. Da den
karismatiske beveegelse brad ud i 1960 i USA, adopterede man
Pinsebeveegelsens leere om Andens dab, 0g provede at tilpasse
den til teologien i de andre kirkesamfund. For den karismatiske
bevaegelse er i sit vaesen gkumenisk. Den arbejder stadig pé at
rive de traditionelle graenser ned mellem kirkesamfundene, for at
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etablere en ny enhed mellem de kristne; en enhed, der bygger
pa feelles erfaring af Anden. Derfor finder man ofte en udtalt
modvilie mod at arbejde med teologiske spargsmaél indenfor det
karismatiske, dels fordi teologi opfattes som noget teoretisk, der
kun har ringe betydning i forhold til livet i Anden, dels fordi teo-
logisk arbejde er med til at saette skel mellem kristne, og dels
fordi kritik af det karismatiske pa teologiens praemisser (dvs. pa
grundlag af Guds ords sandhed) anses som ensbetydende med
at veere imod fornyelse.

Noget af faren ved at tale om oplevelse af "Andens fylde” som
betingelse for &ndelig fornyelse og et sejrende kristenliv er, at
dette ferer to hovedproblemer med sig i det kristne liv: Spiritua-
lisme og subjektivisme. Med spiritualisme menes enhver form for
andeligt liv, &benbaring og oplevelser, som ikke har rod i nadens
midler, dvs. i Ordet, daben og nadveren. Tit og ofte kan man here
- 0gsé i "lutherske kredse” om Guds "tiltale” eller "abenbaring”
eller et "profetisk budskab”, der kommer umiddelbart som en
Guds tale direkte i eget hjerte, og som ikke udspringer af det
skrevne Guds ord. Det leder p& afveje og svarer til det Luther
kaldte "svaermeri”. Med subjektivisme mener vi, at det &ndelige
livs fokus mere er p&, hvad Gud ger i mig, mine oplevelser, falel-
ser og erfaringer, end pé&, hvad Gud har gjort udenfor mig — i
Kristus — og p4, at livets kilder ligger udenfor mig, i det Gud har
talt i sit ord. Subjektivismen farer let til "oplevelsestraeldom”, dvs.
en sggen efter nye oplevelser med Gud, og at man bygger sin tro
pa at veere i det rette forhold til Gud i kraft af oplevelser. Rosenius
har i en af sine sange sat ord pé dette:

Cand.theol. Bibelskolelzerer pa Bilday i Bergen, Norge.
Praest i Det evangelisk lutherske Kirkesamfund.

P& naden i Guds hjerte, som Jesus frem har bragt,

da pa sit kors med smerte han dedens gru har smagt,
jeg bygger nu alene min tro og salighed.

Hvad Satan end vil mene, €] rares kan min fred.

P& naden i mit hjerte, jeg stolede en tid.

Men snart ved syndens smerte, jeg tabte freden blid.
Jeg var kun velforngjet, nér rert jeg folte mig

Men var jeg mindre bgijet, straks uro meldte sig.

Men Gud ske pris, som leerte mig fejlen at forsta

0g gav mig i min smerte den grund at hvile pa:

pa naden i Guds hjerte som Jesus frem har bragt

da pa sit kors med smerte han dedens gru har smagt.
Andelige Sange og Salmer nr. 375.

Hemmeligheden i et evangelisk kristenliv er, at troen hviler i noget
udenfor os selv. For det farste, at jeg lever p& noget, en anden
har gjort, bade udenfor mig og uafhaengigt af mig. For det andet,
at denne frelse er min, udelukkende i kraft af noget, som kommer
udefra — ikke indefra mit eget hjerte — nemlig ordet om Jesus,
som min stedfortreader og forsoner. Om alt mit eget gér i stykker,
stér frelsen og livet, hdbet og trasten dog fast i Kristus. Derfor
handler alt sandt kristenliv om at laere at se pé& Jesus, og regne
med, hvad han er, og har gjort, og se helt bort fra sig selv.
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Peter Halldorf

Hans teologi og de andelige

stramninger i tiden

Peter Halldorf er en svensk pinsepastor, der nu er retreeteleder.
Han gér for at vaere en meget spaendende foredragsholder. Han
har ikke laest moderne teologi, men er en stor kender af Oldkir-
kens teologi, hvor hans viden overgdr mange almindelige teolo-
gers. Han samarbejder med den danske katolik Grethe Livbjerg,
som udgiver bladet Levende Vand og arbejder med meditation,
mystik og retreeter. Han udgiver bladet pilgrim, det svenske
spsterblad til Levende Vand, og han er meget skattet af Grethe
Livbjerg.

Han har udgivet en del bager, hvoraf flere er oversat til dansk
s&som Uberart Land (1993, dansk 2004), Drik dybt af Anden (2003,
dansk 2003), Du keerlighedens flamme (2004, dansk 2004), Der
breender en ild (2004, dansk 2005), alle pa forlaget Boedal. Des-
uden har han skrevet en bog om grkenfaedrene, Det feedrene
ophav, der kom pa dansk i 2002 pa forlaget Anis. Derudover har
han skrevet bagerne Vejledning om fasten og Vejledning om ban,
begge i 2002 og udgivet af Credo Forlag p& dansk i henholdsvis
2004 og 2005. De to sidstneevnte er absolut de bedste, og jeg
har ingen indvendinger mod dem. Denne artikel bygger mest pa
de tre forstnaevnte. | Halldorfs synspunkter er der en markant
udvikling fra Uberart land i 1993 til Drik dybt af Anden i 2003. Han
er blevet mere kirkelig, liturgisk og sakramental, men er samti-
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dig blevet langt mere rodfeestet i det, som er pinseveekkelsens
egentlige anliggende, nemlig den seerlige andsdabsoplevelse,
fordi den for ham synes underbygget af kirkehistorien.

En velment tak

Jeg vil allerforst gerne takke indremissionger Seren Skovenborg,
Graested, for den hjeelp, jeg har féet fra ham. Leenge efter, at
jeg forste gang havde laest Halldorfs bog Drik dybt af Anden 0og
anmeldt den og havde undervist kritisk om den, satte han finge-
ren pa bogens svage punkt, som jeg hidtil havde overset. Dette
fingerpeg gav mig den afgerende indsigt i bogens budskab og
dens betydningsfulde omtolkning af Bibelens budskab.

Drik dybt af Anden

Bogen mé betragtes som Halldorfs hovedvaerk, og den sager at
vaere en gennemgang af hele Bibelens laere om Helligdnden og
er bygget meget systematisk op.

Farste kapitel handler om Treenigheden, det andet identificerer
Helliganden, de naeste tre handler om Helligdnden i GT. Sa felger
Jesu fadsel (6) og Jesu dab (7), troen (8), dében (9), handspa-
leeggelse (10), guddommeliggerelsen (11-12), pinseveekkelsen
(13), menigheden (14), gudstjenesten (15), tungetale og profeti
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(16-17), sorg og gleede (18), lederskab (19), bibelleesning (20)
0g evigheden i tiden (21).

Det er sveert at bedgmme denne bog, fordi den pa den ene
side vrimler af befriende stjerneformuleringer af den kristne tro
og pé den anden side ogsa vrimler af vildledende formuleringer,
og de optraeder typisk lige ved siden af hinanden. Det har veeret
en stor opgave at forstd budskabet i den bog, og det vil sandsyn-
ligvis optage mig lsenge endnu.

Bogen er praeget af et meget stort persongalleri fra hele kir-
kehistorien, ikke mindst den moderne pinsevaekkelses og den
ortodokse kirkes store teologer, samt feedre og mystikere fra old-
kirken til vore dage. Sidst i bogen er der ikke kun et register over
bibelhenvisninger, men ogsé en gennemgang af persongalleriet.
Kun én person savnes, og geet hvem! Det er Martin Luther. Alli-
gevel er han skjult til stede som den, der hele tiden tages afstand
fra. Det er reelt nok, men det er bare aergerligt, at Halldorf ikke
har forstaet ham.

Halldorfs teologi har to kendetegn, dels den omtalte skjulte
polemik mod Luther, dels en konsekvent omtolkning af klassisk
kristendom s& den ikke alene giver plads for &ndsdaben i pin-
sevaekkelsens forstand, men ogsa andsfylden i mystikkens for-
stand og nedvendigger denne som kristenlivets mél. "Det kristne
livs virkelige mal er at blive fyldt af Helligdnden” (s. 147). Her
overser han, at Bibelen siger, at troens mal er vore sjeeles frelse
(1 Pet1,9).

Jeg vil forsege at skildre disse to kendetegn side om side
under hovedpunkterne i klassisk kristendom og samtidig vise,
hvordan Bibelens leere hver gang ombagijes, s& den giver plads
for den seerlige &ndelige oplevelse, som Halldorf ser som malet
for det kristne liv.

Guds eget vasen

Bibelen taler om Guds vrede og Guds keerlighed, men Hall-
dorf taler meget lidt om Guds vrede. Gud er ikke den, far os
til at reeddes, som Esajas oplevede det, men kun den, der far
os til at svimle, og som ikke fanges i fornuftens net, i begreber
og bager. N&r Gud ikke kan udtrykkes med ord, kan laeren om

ham heller ikke bedemmes med ord, og dermed abnes vejen for
udefinerbare andelige oplevelser, som er svaere eller umulige at
bedomme.

Helliganden
| Bibelen udgér alt fra Faderen. Ogsa Helligdnden udgar fra
Faderen, som ikke alene er allestedsneerveerende, men ogsa
initiativtagende.

Modsat ser Halldorf Helligdnden som den treenige Guds spyd-
spids, som altid er pa plads, for Faderen og Sennen nar frem.
Hermed bliver Helligdnden fremtreedende og afgarende.

Bibelsynet

Bibelen selv agnsker at laeses bogstaveligt, undtagen dér, hvor
den selv udtrykkeligt angiver at veere lignelser. Halldorf vil ogsé
fastholde bogstaveligheden som forste lag i bibellsesningen,
men regner ogsa med et dybere andeligt lag. | den tidligere bog,
Uberart land, tilslutter han sig den sékaldt allegoriske bibellzes-
ning, som gér tilbage til Origenes (0. 185-252 e .Kr.), der regnede
med i alt fire sddanne lag. Denne bibellaesning dyrkedes ivrigt i
Middelalderen, men blev forkastet af Martin Luther. Halldorf taler
kun om to, hvor det dybeste lag er en andelig leesning. Han angi-
ver ingen principper for denne leesning, og dermed &bner han
igen for en ukontrollerbar laesning.

Frelsen
"I Guds riges perspektiv er frelsen ikke en redningsaktion, hvor
de troende skal hentes ud fra slagmarken, inden himmel og jord
tilintetgeres i et ildhav. Det er heller ikke et individualistisk begreb
—den enkeltes frelse kan aldrig adskilles fra den avrige skabnings
frelse. Frelse omfatter menneskehedens genrejsning og forvand-
ling til Guds lighed.” (s.142). Denne form for frelse kalder han gud-
dommeliggerelse, som han anser for at vaere Oldkirkens vigtigste
begreb, nar det drejer sig om menneskets mal i Guds plan.

Selv om Martin Luther ligesom NT ikke taler meget om gud-
dommeliggerelse, s& naevner han det dog. Men det afgarende
er, at Halldorf - i modsaetning til Luther - ikke forstar redningen

BUDSKABET|3|2006



fra Guds vrede og nyskabelsen til Guds billedes lighed som to
sider af samme sag. Det er tydeligvis en luthersk forstéelse,
han bekeemper, men han har ikke forstaet det, han bekeemper,
eksempelvis, at hvis en synder neermer sig Gud uden at veere
forsonet med ham, er det som at naerme sig et sankthansbal
med benzin i arerne (Es 33,14). Guds vrede naevner han, oven i
kabet som noget vi alt for let skajter hen over. Men han har ikke
forstéet denne vrede sé langt, at han naevner anfeegtelsen, altsé
Djeevelens forsgg pa at erobre samvittigheden med sandheden
om denne vrede som vében. Han taler ikke om, at mennesket
uden naden lever under Guds vrede og er i livsfare. At man kan
komme pa afveje og falde i Djeevelens klger pga. andelige ople-
velser, som er skadelige, selv om de opleves liflige, har Halldorf
ikke megen forstéelse for.

Herudover stér det mig ikke klart, om Halldorf tror p4 dom-
mens dobbelte udgang eller alles endelige frelse, men svaret pa
dette spargsmaél bestemmer altid, hvordan forkyndelsen om frel-
sen bliver. Sa jeg vil rdde hans laesere til at vaere vagne for dette
spergsmal.

Jesu fadsel

Bibelens leere er, at Skaberens evige skaberord stiger ned til sin
skabning. Halldorf tilfgjer, at Jesus ved sin menneskefadsel var
afhaengig af Anden.

Jesu dab

Halldorf nedtoner Jesu guddom, ikke s& den forsvinder, men sa
den mister sin afgerende position og erstattes af Andens afgoe-
rende betydning.

Kap 7 i Drik dybt af Anden udlaegger Luk 3-4. Om Jesu dab
siger Halldorf: "Ved at blive menneske havde Jesus givet afkald
pé al sin guddommelige herlighed og magt. Sennens afkald
— kenosis' — da han bliver menneske, kompenseres af Andens
fylde, da han bliver debt.” (Drik dybtafﬁno’en, s. 92) Her er Hall-
dorf stik i strid med Oldkirken, som ellers er hans store inspirati-
onskilde. Derfor vil jeg gennemga disse steder og vise et alterna-
tiv til Halldorfs udleegning..
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Luk 3,21-22: Helliganden daler ned over Jesus ved daben
Sammenhzengen i Luk 3-4 giver en helt anden forklaring end
Halldorfs: | Luk 3,15 sperger folket, hvem der er Kristus, og
ved Jesu dab far vi Guds svar. Nu er Jesus ikke leengere den
ukendte, men udpeges af Gud for Johannes som Kristus. Anden
giver saledes ikke Jesus mere kraft, men offentligger ham (Se
ogsé Joh 1,32-34).

Luk 4,1: Jesus er fyldt af Helliganden og fort af Anden

Offentliggerelsen og kaldet fylder Jesus, og det er p& denne
méde, han er fyldt af Helligdnden, da han vender han tilbage fra
Jordan. Kaldet optager ham og ferer ham lige ind i levens hule,
hvor han tager kampen op. Efter 40 degns faste, der gor ham
svag, sejrer hans lydighed mod Gud alligevel over Djeevelen, der
fors@ger at edelaagge hans lydighed ved at friste ham med béde
brad, verdensherredemme og misbrug af Guds lofter.

Luk 4,14: | Andens kraft

Det er ikke Andens kraft, der giver Jesus sejren, men Jesu sejr
er selve Andens kraft. Jesus vender tilbage som sejrherre. Nu er
han ikke bare udpeget som Kristus, men ogsé den pravede og
disciplinerede Kristus.

Luk 4,18: Herrens and er over mig
Nu angriber Jesus Djeevelens herredemme over mennesker. Han
udraber et naddear fra Herren (Luk 4,19).

Halldorf i starre perspektiv
I sit syn p& Jesu liv og dab har Halldorf noget for ham grundlaeg-
gende pa hjerte. Han skriver: "Jesu liv kan nu laegges som et
menster hen over den kristnes personlige liv. Den made, hvorpa
hans liv som menneske er et liv i Anden, ger ham til arketypen for
enhver kristens liv.” (s. 98). Og p& samme side han ogséa: "Det
er magtpéliggende for Det nye Testamentes forfattere, at Jesu
&ndsfyldte liv er modellen for den kristnes andsfyldte liv.”
Halldorfs leere om Jesus og Anden er traditionel pinse- og
karismatisk teologi, hvor Anden tilfejer Jesus en myndighed
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og en kraft, han ikke havde i forvejen. Modsat siger teksterne,
at Gud ved Anden udpeger Jesus for Johannes Dgaber, styrker
Jesus ved kamperfaring og disciplin, hvorefter Jesus angriber
Djeevelens herredemme.

Ifalge NT er Jesus vort forbillede i keerlighed (Joh 13,15; 1 Joh
4,19), og uden Anden er vi blot moralister, men udover mine oven-
stdende indvendinger er det springende punkt, hvad Andsfylde i
det hele taget er. Det vil jeg behandle leengere fremme i artiklen.

Vores déb

Daben ber ideelt set veere bade en vanddéb og en andsdéb,
mener Halldorf, og sadan var det i urkirken, men da man i Old-
kirken begyndte at adskille vandd&ben og &ndsdaben, opstod
behovet for "en anden d&b” (s.107). Hvor Jesus sperger efter
omvendelse og tro blandt de dabte (Ab 2-3), dér sporger Halldorf
efter " en anden dab”(s. 107 midt og nederst), nemlig &ndsdaben,
erfaringen af Helligdnden, som for ham nok indbefatter erfaringen
af synd og nade, men samtidig er noget langt mere og for ham
vigtigere, og det er dette mere, som er &ndsfylden og guddom-
meliggerelsen. Ud fra de eksempler, han anfarer, ser det ud til, at
,&ndsfylden ogsé kan veere en diffus ndelig oplevelse af fred.

Forsoningen
Halldorf mener, at Gud er forsoningens subjekt, ikke dens objekt.
Det var Guds keerlighed og ikke hans vrede, der bragte Jesus pé
korset (s.146).

Derfor retter han skytset mod Anselm af Canterbury (1033-
1109), som skrev den beremte bog Cur Deus Homo? (Hvorfor
blev Gud menneske?), hvor Anselm fremhaever behovet for, at
Guds retfeerdighed tilfredsstilles. Lasningen bestar ifelge Anselm
i, at Kristus tilfredsstiller Guds krav om retfaerdighed ved at tage
Guds straf over menneskene ind over sig selv. Derved frelser
Kristus samtidig menneskene.

Halldorf finder tre problemer i denne model, dels at Gud synes
mere optaget af sin egen gere end menneskers liv, dels at Fade-
ren forkaster Sennen pa korset, dels at troen formindskes til en
anerkendelse af Guds gerning frem for at veere en bristet tillid der

skal genskabes.

Modsat Halldorf er Bibelens leere, at synden skal sones eller
tildeekkes (det hebraiske ord for sone, kipper, betyder egentlig
tildeekke, og laget pa pagtens ark, kapporaeth, oversaettes netop
med sonedeekke), og Guds vrede skal standses (4 Mos 17,13; 2
Sam 24,25; Ez 22,30), inden mennesket kan forandres, og denne
tildeekning og standsning koster tildeekkeren livet.

Til gengeeld er det netop tildaekkerens kaerlighed, der forandrer
menneskets harde sind. Tildeekkeren er Gud selv, som vinder
sig sin kirke ved sit eget blod (ApG 20,28). Ikke alene redder
han hende fra sin egen dom, men han smelter og vinder ogsa
hendes hjerte. Mennesket bade forsones med Gud og forvand-
les til hans lighed, men modsat NT, der taler om begge dele,
vil Halldorf helst tale om forvandlingen, og her bringer han igen
den diffuse andelige oplevelse ind som forvandlingens naturlige
hojdepunkt.

Retferdiggerelsen
Halldorf medgiver gerne, at menneskets skyld er virkelig, og
derfor er der i Bibelen ogsa en juridisk side ved forsoningen,
og derfor kan man tale om skyld og retfeerdiggerelse. Men han
mener, at modsaetningsparret ded og liv er endnu vigtigere i Ny
Testamente end skyld og retfeerdiggerelse. Og han konkluderer:
"Hvis arven fra Adam er dad snarere end skyld, siger det sig selv,
at mennesket har brug for mere end at blive frikendt — det har
brug for en opstandelse” (s. 147).

lfalge NT skeenker frikendelsen skaenker ogsé liv og opstan-
delse, men Halldorf opfatter frikendelsestanken modsat, nemlig
som en indsnaevring af Bibelens tale om frelsen. "Efter daben
venter et nyt liv — Kristuslivet — som er muliggjort af Helligdnden”
(s. 147), og i dette nye liv skal vi fyldes af Anden. Denne proces
er guddommeliggerelsen, som saledes er det egentlige begreb
for frelsen. Det kan s& undre, at guddommeliggerelsen kun er
neevnt én gang i Ny Testamente (2 Pet 1,4), mens retfeerdigge-
relsen er neevnt mange gange (i Romerbrevet, Galaterbrevet og
mange andre steder).

Bibelens leere er, at Guds retfaerdighed ferst og fremmest er
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Guds frelse og at dette begreb ikke kun er juridisk, men i det
hele taget livgivende. Guds frikendende ord er ogsé et hijerte-
smeltende ord.

Tro

Denne del af det kristne liv behandles neermest stedmoderligt.
Han taler om bristet tillid, som genskabes (s. 145), og det er sa
sandt, som det er sagt, men det uddybes ikke, og troen naevnes
sjeeldent.

Guds rige
Halldorf mener, at "Guds rige er en ny verdensorden, det paradi-
siske livs tilbagekomst, som skal fylde verden med 'nye himle og
en ny jord’ i kraft af et 'sagtmodigt og ydmygt hjerte’” (s. 63).
Modsat Halldorf er Bibelens lsere dog ikke, at denne verden
skal fyldes af nye himle og en ny jord, men at denne verden skal
aflgses af nye himle og en ny jord. Bibelens leere er ogsa, at
Guds rige kommer til os midt i denne forgaengelige verden, nér
Jesus kommer til os og befrier os fra Djeevelens herredemme
(Matt 12,28).

Jesu genkomst

Halldorf bekender klart og staerkt troen pé Jesu genkomst i den
sidste preediken i Der breender en ild, men hvor Jesus selv taler
om, at enden kommer, nér evangeliet om Riget er praediket i hele
verden, s& taler Halldorf om, at "Guds folks enhed i Anden, der
synligger kirkens enhed, fremskynder Jesu komme i historien.”
(s. 276)

Lare og liv
Peter Halldorf indskeerper igen og igen, at han foretreekker erfa-
ring frem for teori. Hertil ma vi svare, at den lutherske lsere om
Helligdnden netop beskriver den erfaring, man far, n&r man giver
sig i kast med Bibelens budskab.

Hvilke erfaringer Peter Halldorf privat har p& dette omrade,
skriver han meget lidt om, men han citerer meget fra andres erfa-
ringer.
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Andens fylde og andsdab

Halldorf synes (s. 78) at felge ortodoks teologi, der skelner
mellem pa den ene side Kristi &ndepust paskedag (Joh 20,19-
23), hvor Anden bliver givet, og p& den anden side Helligdndens
personlige komme pinsedag. Paskedag bliver mennesket en ny
skabning og et lem pé Kristi legeme, og pinsedag far menne-
skene Helligdnden som en personlig gave. Paskedag og pin-
sedag er i henseende til Anden to forskellige erfaringer. Pinsen
fuldbyrder pasken (s.79). | den farste menighed kom det til udtryk
ved, at handspélaeggelsen fuldoyrdede dabshandlingen, mener
Halldorf (s. 79). P& denne made bliver andsdaben en bibelteo-
logisk n@dvendighed, s vi har brug for mere end blot en déb til
Jesu ded og opstandelse. Vi skal ogséd have en seerskilt &nds-
déb, en "anden” dab. Det er, ndr vanddaben ikke leengere knyt-
tes til daben i Helliganden, at der opstéar et behov for en senere
kompensation i form af en anden” dab (s.107).

Men ifglge Bibelen er der kun én forskel p& paskedag og pin-
sedag, og det er den forstéelige og dermed enestdende tun-
getale, som offentliggar apostlene som vidner for alle verdens
folkeslag om den opstandne og himmelfarne Jesus (Luk 24,49;
ApG 1,8). De var vidner i forvejen, men nu traeder de offentligt
frem — preecis som Jesus ved sin dé&b. | modseetning til Hall-
dorf skelner de bibelske skrifter skelner ikke p& anden vis mellem
paske og pinse. Der er ikke tale om, at de den ene dag bliver nye
skabninger, og 50 dage efter far Helligdnden som en personlig
gave. Hvor star dog det?

Som eksempler pd mennesker, der har oplevet andsfylde og
&ndsdab naevner Halldorf bade en ung russer, Nicolas Motovi-
lov, som i 1831 havde en samtale med mystikeren Serafim af
Sarov (1759-1833) ude i de russiske skove, og han naevner Frank
Mangs (1897-1994). | begge tilfeelde citerer han deres beskri-
velse af den oplevelse, som Halldorf anser for at vaere udtryk
for henholdsvis andsfylde og andsdab. Han citerer Frank Mangs
som fglger (s 115):

"Hele min indre verden, nej, hele mit liv med and, sjeel og
krop blev gennemskyllet, gennemrystet, gennemstrgmmet af en
belge, der virkede som en fysisk flod, men som i virkeligheden
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var noget uendeligt meget mere. Det var en strom af renhed og
hellighed, en strom af overnaturlig gleede og fred. En strem, som
forbreendte og samtidig teendte. En stram, som fik den guddom-
melige verdens virkeligheder til at blive mere virkelige, end de
nogensinde havde veeret.”

Det er den type oplevelser, der altid dukker op i debatten, nar
den karismatiske beveegelse draftes, og de er efter mit skan stri-
dens kerne. Er de udtryk for &ndsfylde og &ndsdéb i kristen og
bibelsk forstand eller ikke?

Mindst fire ting kendetegner en sadan oplevelse:

1) Jesus, synd og ndde naevnes ikke med et ord.

2) Der er intet i denne beskrivelse, som ger den til en seerlig kri-
sten oplevelse.

3) Den type oplevelser er ikke naevnt i Bibelen.

4) Den type oplevelser rummer intet forkert.

Disse kendetegn rejser et vigtigt spergsmal:

Er det nok, at en oplevelse ikke indeholder noget forkert, eller
skal den ogsa indeholde noget umiskendeligt og klart kristent for
at veere aegte bibelsk fylde af Helligdnden?

Det maerkelige er, at man kan stille det samme spargsmal til
en praediken, og jeg mindes mange sige, at det ikke er nok, at
en praediken ikke indeholder noget forkert, men at den ogsé skal
indeholde det rigtige for at vaere en god, sand praediken. Nar
sédanne krav stilles til en praediken, skal samme standard s&
ikke gaelde en &ndelig oplevelse?

Er det nok at opleve en ubestemmelig rislende gleede for at
opleve andsfylde, eller skal det veere glaede over noget ganske
bestemt, nemlig syndsforladelsen, altsd visheden om at veere et
Guds barn, veere Guds elskede, hellige og udvalgte (Kol 3,12),
fer man kan tale om andsfylde?

Hvis man er dybt deprimeret og tynget af sorger, men klamrer
sig til Jesus som det eneste faste holdepunkt, har man sa en dyb
erfaring af Helligdnden eller er man bare en af de der aimindelige
lutherske kristne, som ikke ved s& meget om Helligdnden?

Hvis man stoler pa Jesus som sin frelser og Herre og falger
ham, er man s& debt med Anden, eller skal der mere til?

En anden oplevelse saetter Frank Mangs i relief:

"Nu felte jeg mig som fadt pa ny, gennem &bne porte var jeg
tradt lige ind i paradiset..”

Det er Martin Luthers trnoplevelse efter at han i &revis havde
slidt med Bibelen og kirkeleeren for at finde fred med Gud pa
evangeliets grund. Forskellen fra Frank Mangs oplevelse er mar-
kant. For det forste er det en oplevelse med Bibelen, og for det
andet kommer den som en befrielse efter lang tids forseg pé at
finde Bibelens mening og Guds frelse i netop denne mening. |
samme tekst kritiserer Luther ogsé dem, der pludselig fra ingen-
ting bliver til de ypperste, mens de hverken har arbejdet, veeret
anfeegtet eller har erfaret noget, men ved et blik pa Bibelen har
inddrukket hele dens and. Denne kritik er meget bemaerkelses-
veerdig. Dels kritiserer han dem, som mangler livserfaring med
Bibelen, og dels bruger han udtrykket "at inddrikke dens &nd”
om erfaring med Bibelen.

Valget mellem lutherdommen og pinsevaekkelsen er alts ikke
et valg mellem leere og liv, men mellem to forskellige slags liv.
Bade Luther og pinsevaekkelsen har en laere, som omhandler
bade de begivenheder, som Gud har gjort, fer vi blev fadt, Jesu
ded og opstandelse for eksempel, og de ting, som vi erfarer,
nemlig Andens gerning i hjertet, men der er forskel pa disse
to leerdomme. Ikke alene har pinsefolkene en anden leere om
det, der skete med Jesus, men de har ogsa en anden leere om
Andens gerning i de troende.

Konklusion
Halldorf praesenterer os for en konsekvent omtolkning af hele
den kristne tro fra forst til sidst. Elementer fra klassisk kristen-
dom kan sagtens indg&, men de skal alle tjiene det ene formal, at
det kristne livs virkelige mal er at blive fyldt af Helligénden, hvor
andsfylde i hans vejledning netop er diffuse og konturlese &nde-
lige oplevelser, der ikke har Kristus i centrum. Selv om han prin-
cipielt udtaler, at den slags andelige oplevelser bade skal udga
fra korset og fare hen til korset (s.172), sé er han ikke konsekvent
i praksis.

Den gammeldags pinseveekkelse er ogsa forandret hos ham.
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Jorgen Sejergaard f. 1953.

Den er blevet kirkeliggjort og har fet en meget lang kirkehistorie.
Hele 16 arhundreder er den blevet udvidet med. Men man skal
ikke tage fejl. | Halldorfs forfatterskab er det pinseveekkelsen, der
har erobret kirken og dens historie, ikke pinseveekkelsen, der er
blevet veesensforandret i sin grundindstilling. Hvis Halldorfs linje
vinder kirken, sa kan vi smide s& godt som hele den lutherske
kirkes indsigt, kamperfaring og lovsang pé lossepladsen.

Arsagen til hans popularitet

| dag er kristne mennesker ikke tilfreds med at finde eventyret i
hverdagen og med en middelmadig praest — selv om han forkyn-
der sandheden - i en middelmé&dig menighed med fa &ndelige
oplevelser. | dag vil man have et spaendende familieliv, et spaen-
dende arbejde og et spaendende menighedsliv, ligesom vi leeser
om det i Ny Testamente. At NT's kristendom var en martyrkristen-
dom hgrer man ikke s& meget om.

Det medferer, at man naturligt seger derhen, hvor der sker
noget, bare man udtaler Jesu navn over det. Om det sa virkelig er
Jesu sandhed, der driver veerket, undlader mange at undersage,
for det er sa besveerligt og ligger slet ikke i tiden. Speendende
praedikanter og spaendende oplevelser tiltraekker folk, og her kan
Halldorf levere varen, béde i tale og skrift.

Hans viden og beleesthed er omfattende og hans formidlings-
evne er medrivende. Det kraaver indsigt, vished og vilje til at ga
mod stremmen, hvis man skal undgé at blive revet med af det
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budskab, han forkynder. Mange oplever hans budskab forfri-
skende, men overser det, der afviger fra Bibelen.

En anden og serigs arsag til bogens popularitet er, at mange,
ikke mindst preester, synes at veere kert traette i de vanlige formler
om Helligdnden og dens virke. Heroverfor er Halldorfs sprog og
tankeverden meget sprudlende og forfriskende, s& mange har
faet en helt ny oplevelse af, at Anden er naervaerende og kommer
dem ved. De fik noget nyt at forkynde.

Denne ngdsituation skal man ikke tale ilde om. | vor luther-
ske kirke har vi mange hjertevarme vidnesbyrd om Jesus, og vi
har mange sprudlende salmer om Anden, men vi mangler i dag
preedikener og undervisning om Anden, der virker lige sa forfri-
skende som Halldorfs bager. Her er der meget forsemt, som skal
indhentes.

Hvis man vil leese noget, som virkelig graver dybt og giver et
sundt og livgivende alternativ til Halldorfs laere, s& vil jeg anbefale
Svend Lerfeldts bog Den kristnes kamp — et studie i Luthers teo-
logi (Gad 1949). Den er en livgivende forening af leerd afhandling
0g opbyggende forkyndelse og han viser, hvorledes Luther tog
direkte stilling til og et grundigt opger med katolsk mystik, som
netop er en vigtig inspirationskilde for Halldorf og den stremning,
som han er en del af.

1 Kenosis er greesk og betyder afkald.
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Horisont er spalten, hvor redaktionens medlemmer vil forsgge at saette aktuelle
og principielle forhold ind i en sterre sammenhaeng. Spalten vil ogsa indeholde
passager fra den kirkelige debat og klip fra forskellige blade og aviser.

Fremtidens kirke

| Dansk Bibel Instituts blad DBlposten,
februar 06, skrev cand.it/theol Saren Niel-
sen om fremtidens kirke.

Seren Nielsen peger p& mange for-
hold, som missionshusfolket ber gen-
nemteenke og veere bevidst om. Mange
steder stér eeldre missionsfolk uforsta-
ende overfor spargsmélet: Hvorfor kaber
unge og yngre familier ikke "missions-
hus- og kirkemodellen” som ellers har
veeret gangbar i flere generationer? | et
forseg pa at afdasekke, hvordan mange
unge teenker, skriver Sgren Nielsen: "Den
sergelige sandhed er, at mange | den
opvoksende generation simpelthen er
forvirrede i spargsmal om kirke, tro og liv.
Det ma ikke forveksles med manglende
fordybelse i skriften — hvilket jeg tror ofte
er anklagen.”

Senere i samme artikel seettes der
fokus p& de tre udfordringer, som det
etablerede stér over for, nemlig: relati-
visme, opger med autoriteterne og auten-
ticitet (zerlighed). Om dette sidste skriver
Saren Nielsen:

"/Erlighed frem for alt. Det er ikke sa
meget argumenterne eller dogmerne,
der imponerer, men om afsenderen rent
faktisk mener, hvad han siger — om det
betyder noget for ham. Derfor tages der
ofte afstand til den etablerede kirkes ritua-

lisering og liturgi. Hvis alt er planlagt og
lagt i faste rammer, hvor bliver personerne
og Guds ledelse sa af? Der anskes men-
neskelig nerve og gennemsigtighed i det,
der foregér. Der skal i gudstjenesten veere
plads til et "hovsa” og et improviseret ind-
slag.

Der kunne siges langt mere om strem-
ningerne i den opvoksende generation. Vi
sertendenserne omkring os, og vikommer
til at se mere til dem. Det er vigtigt, at vi
som etablerede kirker er opmaerksomme,
og ikke bare ignorerer tendenserne. Jeg
tror ogsé, vi kan leere noget. Udfordringen
er, at vi samtidig skal veere tro mod den
uforanderlige Gud.”

Mange steder ser generationerne for-
skelligt p& missionshusarbejdet, made-
former, traditioner m.m. Ofte er der en
forstaelsesklaft, hvor de eeldre er trygge
ved den fast og velkendte "madeliturgi”
og de unge gnsker forandringer, ikke
bare af mgdeformer, men af store dele af
missionshusarbejdet. @nsket og behovet
hos mange unge familier er helmenig-
heder, hvor hele familien kan deltage i
madet/gudstjenesten og at det sker pé
tidspunkter, hvor alle i familien er friske.
Det er et gnske, som ikke bare skal igno-
reres med et: "det har vi aldrig gjort for”,
Nej, tvaertimod er det et gnske, som bar
kunne besvares og man ber kunne finde

lzsninger gennem respekt og dialog for
hinanden uden at man begynder at mis-
teenkeliggere hinanden.

Sveert er det. De aeldre vil typisk opleve
et "hovsa”, som noget overfladisk, hvor
de unge vil opleve det som det friske
pust, fordi det er eegte.

For et par generationer siden, da havde
mange faktisk dette "ungdommelige” syn
pé preedikenen. Hvis praedikanten havde
fuldt manuskript, da oplevede mange
missionsfolk det som mindre eegte end
uden papir.

EK

Livets paradokser

Det seneste nummer (4/2006) af Domino,
der udgives af et netveerk af danske fri-
kirker ved navn FrikirkeNet, har temaet
"Livets paradokser”.

Her forteeller en reekke mennesker om,
hvordan deres Gudstro er blevet udfor-
dret af forskellige sveere heendelser, som
feks.: nar heloredelsen udebliver, nar
man mé leve med et handicap, eller nar
man mister den, man holder af.

Den kendte danske "helbredelsespreae-
dikant”, Hans Berntsen, som selv har
maéttet gennemga en hofteoperation pga.
slidgigt, udtaler:

"Mit forhold til Gud er overhovedet ikke
pavirket af, at han ikke har helbredt mig,

BUDSKABET|3|2006



selv.om han helbreder mange andre, nar
Jjeg beder for dem. Jeg har aldrig talt imod
at bruge leegerne. Gud kan ogsé bruge
dem til at gere os raske. Og jeg har hele
tiden vidst at Gud ikke helbreder alle. ..

At han ikke har helbredt mig, betyder da
ikke, at jeg er holdt op med at tro pa, at
Gud helbreder syge. Helbredelse kan kun
modtages som en gave fra Gud. Den har
vi ikke krav pa. Alt fra Gud er en gave.”

Det erisig selv glaedeligt at dette emne
tages op i en sa bred frikirkelig sammen-
haeng, hvor det ellers ofte er et helt andet
indtryk af sygdom og helbredelse, der for-
midles. Flere af de personlige forteellinger
vidner ogsé& om en tro, der blev pravet og
modnet igennem det sveere. Perspektivet
blev flyttet fra det timelige til det evige.

Man kunne gnske, at mange i den fri-
kirkelige del af Danmark lod sig inspirere
til kritisk at gennemteaenke praksis i lys af
dette. Der er langt fra en enkel tillid til,
at Gud herer ben, til det helbredelses-
hysteri, der trives visse steder. En falsk,
oppustet forventning om mirakulgs hel-
bredelse hjeelper ingen — og da mindst af
alle den syge.

FBP

Bibelen tilbage
til albanerne

Under overskriften 'Bibelen tilbage til
albanerne’ skrives der i januarudgaven af
Det Danske Bibelselskabs blad:

"For 38 ar siden proklamerede Alba-
niens diktator Enver Hoxha stolt, at hans
land nu var verdens forste ateistiske stat.
Kirker blev revet ned eller omdannet til
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fabrikker, biografer eller stalde. Preester,
der blev grebet i at debe, endte i faengsel
sammen med politiske fanger, hvor tortur
var udbredt.

‘Mine foreeldre var bange for at forteelle
mig om deres tro, da jeg voksede op
under kommunismen’, husker Altin Hysi,
den 35-drige generalsekretser for Det
Albanske Bibelselskab. 'l skolen leerte vi,
at Gud er en lagn. Vi blev hjernevasket
og fik fortalt, at kommunistpartiet bedst
vidste, hvordan livet skulle leves. Men
nu er der en stor torst efter at here Guds
ord’, fortseetter han. '‘Da kommunistpartiet
faldt, blev kirkerne stuvende fulde af folk,
der ville hare om alt det, der farhen var
forbudt. De eeldre genoplevede de bibel-
ske historier, de unge harte dem for forste
gang, og folk blev hurtigt kristne’.

Da Albanien for snart 15 ar siden blev
frit, stremmede folk til friluftsgudstjene-
ster, mens der blev bygget nye kirker, og
meget snart kan man erhverve sig den
forste nyoverseettelse af Ny Testamente
siden 1850 ... Tidligere var det ikke muligt.
Det er det nu, men til gengeeld er behovet
kolossalt ...”

Et vidnesbyrd om, at selv den mest
hérdnakkede diktator eller anden udefra-
kommende magt ikke kan standse men-
neskets tanker og ensker om at leve Gud
neer. Vi, der har rigelig adgang til Guds
ord, har vist sveert ved at forestille os,
hvor ufatteligt vanskeligt det ma veere
at leve uden nogen chance for at kunne
laese i Bibelen. | artiklen bruges udtryk-
ket "en stor tarst efter at hore Guds ord”.
De var der alts8, de der gnskede at leve

Gud neer.

| Guds rige hersker ofte helt andre og
for mennesketanken helt ulogiske love. | 2
Mos 1,12 stér der f.eks. om israelitterne i
FEgypten: "Men jo mere de plagede dem,
des flere blev de...”. Man skulle jo netop
tro, at det sveere liv gjorde det af med
dem. Men nej. Der hersker en anden lov i
Guds rige. Det er set andre steder, hvor et
totaliteert styre har méattet opgive magten.

Andetsteds i bladet stér:

"Da diktaturet faldt i 1991, flygtede Altin
Hysi ligesom flertallet af sine skolekam-
merater. Han fik asyl i @strig, og her blev
han en kristen. 'Jeg havde kun én gang
for set en bibel. Den var smuglet ind og
Skjult i en kammerats hjem. Men i flygtnin-
gelejren sa jeg for anden gang en bibel,
0g jeq fik foreeret et nytestamente af nogle
missioneerer, der arbejdede i lejren’.

‘Jeg begyndte at leese og blev grebet.
Jeg s& mig selv som i et speji, der afslo-
rede, hvordan jeg var, og hvordan jeg
burde veere i Guds gjne, og det var noget
helt andet end det, jeg selv dremte om og
havde regnet med ...".”

Netop dette understreger vigtigheden
af, at Bibelen uddeles og bliver kendt.
Guds ord er levende og virksomt (Hebr
4,12) og skaber ved Anden troen i men-
neskers hjerter. Guds levende og bli-
vende ord genfader (1 Pet 1,23).

| lyset af dette mé& Bibelselskabets og
andre organisationers indsats med at
serge for bibler til s& mange som overho-
vedet muligt siges at veere endda meget
prisveerdigt.
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Spergsmal om déb er virkelig noget, der kan skabe splittelse
mellem kristne mennesker. Nogle regner naermest slet ikke med
dében som en gudgiven ordning. Andre igen ger ligefrem daben
til en slags magi, der i sig selv virker til frelse for mennesker. Jeg
vil i denne artikel forsgge at klarlaegge, hvad Bibelen leerer os om
kristen dab.

Guds ordning

Forst skal det understreges, at daben ikke er en ordning, kirken
har indfert. Daben er en ordning, Gud har givet os, og Gud sastter
déb pa linje med evangeliets forkyndelse:

"Ga derfor hen og ger alle folkeslagene til mine disciple, idet
| deber dem i Faderens og Sennens og Helligdndens navn, og
idet | lzerer dem at holde alt det, som jeg har befalet jer. Og se,
jeg er med jer alle dage indtil verdens ende.” (Matt 28,19-20).

At daben er en befaling fra Gud og ikke en skik, kirken har
fundet pa, ses ogsé af, at far kirken blev grundlagt — fer pin-
sedagen — var daben noget apostlene befalede, ikke noget de
ré&dede til:

"Peter svarede: 'Omvend jer og lad jer alle debe i Jesu Kristi
navn til jeres synders forladelse, s& skal | f& Helligdnden som
gave’.” (ApG 2,38).

Nér f.eks. Frelsens Heer ikke deber, fordi de ligestiller dében
med omskeerelsen (som er en jodisk ceremoni, der aldrig kan
vaere bindende for kristne mennesker) er det dybest set en forka-
stelse af de nademidler, Gud har befalet os at bruge.

Vi kan dog stede pé tolkninger fra den historisk-kritiske teo-
logi, der ger et stort nummer ud af at "bevise”, at dabsbefalingen
ikke kan feres tilbage til Kristus, og at daben dermed ikke er et
sakramente.' Man pé&star, at nar apostelkirken brugte dében, var
det fordi kirken var pavirket af jediske og hedenske regler, samt
af johannesdaben. Det skulle s veere pa grund af denne pévirk-
ning, at apostlene fandt pé at debe de nye kristustroende. Dette
til trods for, at den opstandne Jesus giver débsbefalingen i Matt
28,19. Jesu befaling kan dele af den liberale teologi dog ogsé
komme om ved. Man péstar blot, at Jesu Kristi opstandelse er
urkristent almengods, dvs. en almen opfattelse, der ikke bygger
pa Kristi opstandelse, men derimod pé et anske om en opstaet
frelser. | dette sporer man mere en aversion mod klassisk kristen-
dom end et forseg pa at fere saglig teologi.

Man kan ogs& mede den kritik af d&ben, at den skulle veere
lovisk, nu da det jo fremhaeves, at den er befalet af Kristus. Men
det er forkert, idet daben ganske vist er befalet som en seerlig
méde at tilegne sig evangeliet p&, men kirkens binding til ddben
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er lige sé lidt lovisk som det, at kirken er bundet til evangeliets
preediken. Derfor skal det ogsé siges, at mennesker kan eje
naden og frelsen uden déb, fordi evangeliet — for brugen af
sakramenterne — forkynder hele Kristi frelsesvej. Dette bergver
dog ikke daben karakter af at vaere en guddommelig ordning,
lige s& lidt som nadveren ophgrer med at vaere guddommelig
ordning, nar troen p& syndernes forladelse ogsé kan veere il
stede uden nadver — p& grund af evangeliets ord alene.

Vandet

Til daben herer vand, idet Skriften ikke nasvner noget andet ele-
ment, hvormed dében skulle kunne udferes. Hvis vand erstattes
med en anden vaeske, er daben gjort til noget usikkert. Og den,
som er debt pa sadan vis, skal regnes for udgbt. Luther kalder
det for han af sakramentet, dersom nogen vil anvende et andet
element end vand.

N&r det geelder vandets anvendelse, kan det ske ved ned-
dykning, overheeldning eller bestaenkning. Det graeske baptizein
betyder nemlig ikke blot neddykning, men enhver form for ren-
selse. Det fremgér af Luk. 11, 38, hvor baptizein betyder vaske:

"Farisaeeren undrede sig, da han s, at han ikke vaskede sig
for méltidet.” (Luk 11,38).

De, de forkynder at bibelsk dab skal ske ved fuld neddykning,
tager altsé fejl.

Hvad der gor daben til dab
Det der ger daben til Kristi dab er, at Kristus har knyttet sin befa-
ling og sit lafte til daben.

Til ddben herer séledes: 1) Vandet. 2) Vandets anvendelse.
3) Kristi ord, nemlig: Matt 28,19.

Matt 28,19 er den kristne kirkes débsformel. Derfor er enhver,
der er debt i Faderens og Sennens og Helligdndens navn, ret
dabt, hvad enten det er foregéet i en luthersk kirke eller ej. Nar
mennesker fra f.eks. den katolske, den ortodokse eller fra en
baptistkirke gnsker at blive medlemmer af en luthersk kirke som
f.eks. folkekirken, skal praesten her ikke foretage ny dab. Han
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skal derimod undersgge, om konvertitten (det kommende nye
medlem) er debt i Faderens, Sennens og Helligdndens navn. Og
vedkommende kan fuldt ud have tillid til sin d&b pé lige fod med
mennesker, der er debt i eksempelvis folkekirken. Iflg. Jesu egen
befaling, kan der nemlig ikke sasttes spargsmalstegn ved dab,
der er foretaget i Faderens, Sennens og Helligdndens navn. At
mange baptistpraester og frikirkepraester kreever gendab, nar tra-
fikken gar den anden vej, er hverken en haederlig made at bygge
kirkesamfund pé& eller en god made at yde sjeelesorg pa, nar
praesten skal hjaelpe mennesker til forstaelse for dabens sakra-
mente. Dette krav om gendab er derimod en total misforstéelse
af nogle af kristendommens mest centrale og vitale dele, hvilket
skulle vaere Kklargjort i argumentationen for, at daben er evange-
lium og en gave fra Gud og ikke menneskets bekendelse. Og il
de mennesker, der er blevet gendabt: Bekend denne synd, at du
pa et tidspunkt lod dig overtale til at tvivie pa, hvad Gud allerede
havde givet dig. Og tak s Gud for, at din d&b trods dette svigt fra
dig stadig geelder, og ikke kan tages fra dig. Du har stadig Guds
nade og evangeliet geelder stadig for dig!

Dében som nademiddel

Daben er et middel, Gud har givet os. Gennem daben vil Gud pa
en seerlig made skaenke den syndsforladelse, som er forhdnden
gennem Kiisti stedfortreedende ded pé korset.

Med andre ord: Daben er et middel til retfeerdiggerelse. Derfor
skal det ogsd understreges, at daben ikke er en handling, vi
ger for Gud. Den er ikke vores bekendelseshandling (som man
mader det hos baptister og i mange frikirker).

DAB ER IKKE VORES MADE AT
FORT/ALLE, AT VI VIL HORE GUD TIL.

Dében er derimod Gud, der gar noget med os. | daben skaenker
Gud os syndernes forladelse.

Ligesom evangeliets ord giver og styrker troen, fordi ordet lover
syndernes forladelse, ("l er jo ikke genfedt af en forgeengelig,
men af en uforgaengelig seed, Guds levende og blivende ord.” (1
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Pet 1,23)) er daben, p& samme méde, rakt frem, af samme nade,
som et middel til at styrke og opvaekke troen. Derfor er daben
sammen med evangeliet et bad til genfadelse og fornyelse i den
Hellige And ("...frelste han os, ikke fordi vi havde gjort retfeerdige
gerninger, men fordi han er barmhjertig; det gjorde han ved det
bad, der genfader og fornyer ved Helligdnden.” (Tit 3,5)).

Man kan af og til mede pastanden om, at genfadelsen kun
virkes gennem daben og ikke ogsé ved evangeliets ord. Men
denne péstand er ikke hentet i Skriften, og er afvist ved citatet
fra 1 Pet 1,23.

Nogle finder det vanskeligt, at daben ogsa er et bad til gen-
fodelse ved voksendab, hvor den voksne allerede, for daben,
er kommet til tro, og blevet genfadt gennem troen pé evange-
liets lafter. Men denne vanskelighed er ikke et sterre problem
end selve evangelieordets skabende kraft. Sagen er, at ligesom
evangeliets ord beholder sin genfaedende kraft, og viser denne
kraft, nar evangeliet forkyndes til syndernes forladelse for de, der
allerede har faet troen, séledes geelder det ogsé for dében, nar
den meddeles voksne, som allerede er troende og genfadte.

Det, som skiller daben fra evangeliets ord som nademiddel, er
ikke, at den enkelte i ddben genfades og modtager syndernes
forladelse. Dette sker nemlig ogsé gennem evangeliets ord, nér
den enkelte harer det preediket il sig.

DET DER GOR DABEN TIL ET
SARLIGT NADEMIDDEL ER, AT DEN
ENKELTE | SIN DAB TILSIGES NADEN
GENNEM ANVENDELSE AF VAND.

Saledes er daben et synligt ord (verbum visibile). Ligesom ordet
gérind i eret for at ramme hjertet, sdledes er den synlige guds-
tienestehandling, som dében er, beregnet til at g& gennem ogjet
ned i hjertet.

Alts&: Der sker egentlig ikke andet og mere i daben, end der
"normalt” sker ved gudstjenesten, ndr evangeliet preedikes til

syndernes forladelse. Alle, der er kommet i kirke, kan hare ordet,
tage det til sig og lade sig velsigne af dets lofter. Preecist det
samme sker i daben. Den er ogsa evangeliets forkyndelse.

FORSKELLEN PA DABEN 0G ORDETS
PRAEDIKEN ER, AT DABEN IKKE ER
RETTET MOD ALLE, MEN MOD DEN
ENKELTE.

Den dagbte kan nu sige, det var mig, ikke de andre, der blev vad
i Faderens, Sennens og Helligdndens navn. Det var mit navn,
der blev nzevnt, da evangeliets lofte lad, ikke de andres navne.
Dermed kan den dabte troste sig med, at loftet om at fa syn-
dernes forladelse og blive et Guds barn har lydt helt seerligt til
mig, der er debt i Faderens, Sennens og Helligdndens navn.
Gud mélrettede denne forkyndelse af ordet mod mig, idet han
sergede for, at jeg blev vad i hans navn, og mit navn blev nasvnt
offentligt i denne forbindelse. Det er nok muligt, at evangeliet
blev forkyndt generelt samme dag fra preedikestolen, men jeg,
der er dabt, modtog det pa den saerlige made. Hvilken trgst for
en anfaegtet synder. Taenk, at kunne hvile i, at Guds n&de allerede
har &bnet daren til hans rige, ogsé for mig!

Omvendt: Den, der har hert evangeliet forkyndt fra kirkens
preedikestol, og taget imod det i sit hjerte, men som ikke er dabt,
er dog som dabt. Evangeliet er nemlig blevet rakt ham, og han
har taget imod det til frelse. Dermed er det dog under ingen
omstaendigheder sagt, at vedkommende skal fortseette med at
leve som udgbt. Gud har jo befalet ham at tage imod den synlige
forkyndelse af evangeliet, som ligger i d&bens nademiddel.

Bade romersk katolske og romaniserede lutheranere undervi-
ser galt om daben som nademiddel. Iflg. romersk opfattelse ger
dében et menneske delagtig i ndden alene gennem den blotte
débshandling (ex opere operato), dvs. uden, at der er tale om
personlig tro, der kan gribe syndernes forladelse, hos den der
dobes. Men dette er galt, for ogsé ved brug af sakramenter ma
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der veere tro, der kan gribe lgfterne og modtage det, der loves.

Grunden til, at jeg finder det relevant at neevne den katolske
leere om ex opere operato, er, at den romerske leere har inspireret
nogle lutherske teologer, der péstar, at der kan finde genfadelse
sted i ddben uden, at der samtidig foreligger en tro pa syndernes
forladelse. Disse teologer teenker sig d&bens virkning som en
slags kraft, man kan f& uden at skulle tro. De haevder, at de debte
- ogsé selvom de forbliver vantro - dog er Kristi lemmer. Ligele-
des haevdes det, at disse dgbte og vantro dog ejer Kristi And i
sig som en gave, der er givet for hele livet. Man mader af og til
denne teologi, n&r man er til begravelse, hvor der kan tales hjer-
tevarmt om, at afdede jo blev debt den og den dato, og dermed
er vedkommende jo et Guds barn, da d&ben jo genfeder. Svaret
er: Ja, daben genfeder i den forstand, at ordet, der baerer dében,
lover syndernes forladelse. Men ingen har lov at love dgbte uden
tro pa dette ord syndernes forladelse og evigt liv.

DET ER EN STOR VELSIGNELSE,

AT GUD GAV 0S DABEN SOM NADE-
MIDDEL, MEN VI MA IKKE LOVE
HINANDEN AT DET ER DABEN, DER
FRELSER.

Frelsen gives til denne verden af Jesus, der ofrer sig selv for os.
Og den enkelte af os f&r del i denne frelse ved tro p& dette. Troen
pa Kristus ger os retfeerdige, siger Guds ord:

"Den derimod, der ikke arbejder, men tror p& ham, som ger
den ugudelige retfeerdig, ham regnes hans tro til retfeerdighed.”
(Rom 4,5).

Dette lofte reekkes til den enkelte som en speciel forkyndelse
i daben, og det reskkes til hele forsamlingen gennem ordets for-
kyndelse i menigheden, hvor den enkelte har mulighed for at
tage imod det. Men vi mé& ikke tro, at d&bens forkyndelse abner
daren til Guds rige pa en anden méade end ordets forkyndelse af
evangeliet. Det er samme forkyndelse pa to forskellige mader.
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Et sakramente er, som den lutherske kirke definerer det, en handling der er
befalet af Jesus med loftet om syndernes forladelse. Denne handling er knyt-
tet til synlige tegn, som Jesus har befalet at bruge. Set fra denne definition
er der to sakramenter: dab og nadver, hvor de synlige tegn er vand, bred og
vin. N&r den katolske kirke har syv sakramenter, er det fordi den definerer
begrebet anderledes. Foruden dében og nadveren har katolikkerne konfir-
mationen, boden, den sidste olie, preestevielsen og aegteskabet. Men kon-
firmationen, boden, den sidste olie og praestevielsen har ikke Guds befaling
knyttet til sig. AEgteskabet er ganske vist en guddommelig ordning, men det

har ikke faet knyttet et lafte om syndernes forladelse til sig.
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Menighed 1 en
postmoderne tid

Den tid, som Guds kirke har skullet vaere kirke i, har a22ndret
sig meget i arenes lgb. Samfundsformerne har sndret sig,
og dermed ogsd menneskets tanker om sig selv: Hvem er
jeg? Hvad er jeg her for? Er der en hojere tanke med, at
jeg er her?

| de forste 1600-1700 &r i kirkens historie, var hele samfunds-
opbygningen baseret p& autoriteter, som herskede enevaeldigt.
Dette havde ogsa sin dybe afsmitning pé kirken, og maden at
taenke kirke pa. Beslutningerne i kirken 1& alene i embedet.

| oplysningstiden kom kravene om eneveeldens afskaffelse,
folkestyre, menneskerettigheder og drastisk reduktion af kirkens
magt over samfundslivet. Desuden var tiden preeget af en tillid til,
at der gennem oplysning — om naturvidenskab og filosofi — kunne
skabes et bedre menneske.

Det beted, at autoriteterne langsomt blev sat i baggrunden.
Det blev tilladt at stille spergsmal ved autoriteternes beslutninger.
Det gjorde sig geeldende i samfundet og i kirken. Det var en af
grundene til liegmandsvaekkelserne i Norden anfert blandt andre
af Hans Nielsen Hauge. Preesterne havde ikke leengere den fulde
autoritet, s& mennesker blot blindt fulgte dem.

Denne tendens har forsteerket sig op gennem de sidste ca.
100 é&r. Vort samfund er blevet et meget individualistisk samfund,
hvor det enkelte menneske er sin egen lykkes smed. Der findes
efter tidens tankegang ikke leengere entydige, universelle sand-
heder. "Gud er ded/eksisterer ikke”. Der er intet udenfor menne-
sket, der kan legitimere én given sandhed eller én given moral.
Moral findes kun i kraft af, at man erkender den.

Alle ting er flydende - alt er tilladt, s& vidt som man tillader
det.

Det er ind i denne tid, kirken er kaldet til at veere kirke. Da
bliver det ogsé klart, hvorfor det i dag er sa vanskeligt at veere
kirke med en endegyldig sandhed. En sandhed som ikke stér til
diskussion, en sandhed som ikke kommer fra menneskets eget
indre, en sandhed der ikke er opstdet i en gruppe, men en sand-
hed der er dikteret af en levende Gud udenfor menneskeheden.

Denne tanke passer slet ikke ind i nutidsmenneskets tanke-

gang.

Menigheden

Guds menighed bestédr af mennesker (dvs. syndere), der er
blevet kaldt ud af denne verden for at blive Guds folk. "Han frel-
ste os og kaldte os med en hellig kaldelse, ikke pa grund af vore
gerninger, men efter egen beslutning og af den nade, som var
givet os i Kristus Jesus for evige tider siden.” (2 Tim 1,9). Menig-
heden bestér altsd af de mennesker, der i Jesus har faet del i
Guds nade og syndernes forladelse. "Men | er en udvalgt sleegt,
et kongeligt praesteskab, et helligt folk, et ejendomsfolk, for at
| skal forkynde hans guddomsmagt, han som kaldte jer ud af
mearket til sit underfulde lys.” (1 Pet 2,9).

Peter skriver her til menigheden, ikke kun til dens ledere. Det
betyder ogsa, at alle kristne er kaldet til at veere preester for Gud.
Som kristne skal vi ikke farst igennem en stedfortreeder for Guds
sgn, men som kristne har vi direkte adgang "ind for nadens
trone, for at vi kan f& barmhjertighed og finde nade til hjeelp i
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rette tid.” (Hebr 4,16) Dette er ikke noget selvbestaltet, som de
kristne har taget, men det beror pé en kaldelse fra Gud selv, "han
som kaldte jer ud..” (1 Pet 2,9)

Denne kaldelse betyder, at enhver kristen "er en udsending i
Kristi sted.” (2 Kor 5,20) For kaldelsen havde et formal: "for at
| skal forkynde hans guddomsmagt.” (1 Pet 2,9) Det betyder
imidlertid ikke, at der ikke skal kaldes nogle til den tjeneste og
opgave det er at preedike eller forkynde Guds ord. Men det er
ikke preedikeembedet, der er menighedsskabende. For det er
alene Guds Ord og de sakramenter, der forvaltes ved tjenesten,
der er menighedsskabende. Med andre ord, sé er det Gud selv
der skaber sin menighed pa jord, og vi er blot forvaltere af en
tieneste, som Gud har givet til dem, der tror pa Jesus.

Derfor er Guds menighed der, hvor de Kristus-troende samles
om hans ord og sakramenter.

Menighedens navne

Der bruges flere forskellige navne om menigheden i NT. Disse
forskellige navne beskriver og udfylder menighedens helhed.
Blandt andet nzevnes:

e Guds hus (Hebr 10,21)

e Guds husstand (Ef2,19)

* Kristilegeme (Ef 1,22-23)

Huset eller hjemmet betegner trygheden. Menigheden méa
veere et sted, hvor mennesker finder tryghed og hvile. Her mé
jeg kunne vaere som den jeg er, for jeg er i mit hjem. Er der noget
mennesker sparger efter i vores tid, sa er det steder, hvor de kan
f& lov at vaere dem, de er.

Det hzenger ngje sammen med Guds husstand. | en hus-
stand pé& Paulus’ tid var der bern, teenagere, unge, voksne og
gamle. Der var plads til alle og der var opgaver til alle. Det ma
ogsé kendetegne Guds menighed i dag, dersom vi skal tage det
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kald, Gud har givet os, alvorligt. Barn og voksne har ikke samme
opgaver i hiemmet, det har teenageren og den aldre heller ikke.
P& samme made ogsa i Guds husstand.

Malet er, at hvert medlem af husstanden finder ind i de opga-
ver, de hver isger finder sig til rette i. Derfor taler Bibelen ogsé om
menigheden som Kristi legeme. P& legemet har hvert enkelt lem
sin funktion, sddan ogsé med hvert enkelt lem pa Kristi legeme.
Som mennesker er vi forskellige, det geelder ogsé i Guds menig-
hed, men vi er kaldet af Gud til at vaere lem pa Kristi legeme for
at udfylde den funktion, Gud havde tilteenkt hver enkelt af os. (1
Kor 12,12-26)

Vi skal derfor tjiene, hver med vore evner og nadegaver, for da
er det, at Kristi legeme vokser. "Ud fra ham fgjes hele legemet
sammen og holdes sammen, idet hvert enkelt led hjeelper til med
den styrke, det har faet timalt, s legemet vokser og opbygges
i keerlighed.” (Ef 4,16) | Guds menighed skal jeg hjeelpe til med
den styrke, de evner, de nddegaver jeg har faet tilmalt, uden at
misteenkeliggere de andres nédegaver eller evner. Alt i Guds
menighed skal preves pa Guds ord, men vi ma aldrig i udgangs-
punktet misteenke hinanden for at ville fare noget forkert ind i
menigheden, blot fordi vi er forskellige som mennesker og udru-
stet forskelligt.

Lad "feedre” veere "feedre”, "medre” veere "madre”, "bern”’
vaere "bern”, "teenagere” veere "teenagere”, og lad sé hver enkelt
tiene med de n&degaver, han har féet. S& vokser og opbygges
Guds menighed i keerlighed.

Nér det sé er sagt, sa skal det ogsa siges, at darskaben i evan-
geliet om Kristi ndde, den kan vi aldrig tage bort, uanset hvor
gode og trygge rammer, der skabes. Den har til alle tider veeret
en dérskab for mennesker og det vil den vedblive at vaere. Men
den er ogsé en Guds kraft til frelse for den, der har faet Jesus
&benbaret.
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GENNEMGANG AF
HEBRAERBREVET II

(Guds sons lidelse

| denne artikel skal vi vende os til Hebraeerbrevets anden
hoveddel.
Il 2,5-4,13: Guds Sgns lidelse.

For oversigtens skyld inddeles afsnittet i 4 dele. Indenfor hver del
ser vi pa udvalgte vers.

2,5-18: Guds sen - en kort tid ringere end englene.

3,1-6: Guds Sen - starre end Moses.

3,7-14: Israel - et advarende eksempel.

3,15-4,13: H&bet om den kommende sabbatshvile.

2,5-18: Guds sgn - en kort tid ringere end englene
Vers 5-8a.
Det var en konstant fristelse for hebraeerne at ringeagte Jesus
pa grund af hans ydre ringhed. | stedet 1& det dem naer at seette
englene hgijt. Forfatteren har i forste hoveddel vist, at Guds sgn
er starre end englene, og at de mé give agt pa Sennen og hans
ord.
Ved det lille ord “for” i 2,5 begrundes endnu en gang Sennens
storhed. Det sker gennem bestemte udtryk i Salme 8.
"Mennesket” i Salme 8 er Guds Sgn. Et svagt barn. Men dette
barn var under stadig bevégenhed at sin far. Det fremgér af

o

udtrykkene i v. 6. Faderen “husker pa” og “tager sig af”.

Dette menneskebarn blev ringere end englene, men kun en
kort tid. Den korte tid m& vi forstd som de &r, hvor Guds Sen
levede her p& jorden som menneske. Her gik det i opfyldelse,
som Esajas taler om i kap. 53,2-3. “Han sked op foran Herren
som en spire, som et rodskud af den tarre jord. Hans skikkelse
havde ingen skenhed, vi s& ham, men bred os ikke om synet.
Foragtet og opgivet af mennesker, en lidelsernes mand, kendt
med sygdom, én man skjuler sit ansigt for, foragtet, vi regnede
ham ikke for noget.”

Men netop denne ydmyge mand, smerternes mand, blev sat
hoijt af Faderen. Det ses i Hebr 2,7 pa to méder:

1. Det siges at "han blev kronet med herlighed og eere”. Jesus
blev netop / sin dybe fornedrelse kronet og ikke farst bagef-
ter. Jesu kors var for ham selv som menneske en pine, men
Faderen s& ham som ophagijet pa korset. Vi kan sige, at Jesu
tornekrone, symbol pé tortur og lidelse, samtidig er en aere-
fuld kongekrone!

2. Dernaest stér der, at "alt har du lagt under hans fedder”. Som
altietrige tilherer kongen, saledes tilharer alt den korsfeestede
Guds Sgn. Her i tiden er det kun synligt for troens gje, men
engang, i Guds fuldkomne rige, skal det blive synligt for alle.
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Vers 10

Ogsé i dette vers understreges en frugt af det, Jesus har gjort i
“den korte tid”. Hele Jesu liv skal forstds under den overordnede
synsvinkel, at Faderen gennem sin Sgn handler med hebraserne
(Abrahams efterkommere, v. 16) S&dan er det ogsé for os. Guds
frelse bliver os til del, ved at vi er i Jesus ved troen.

Centralt i v. 10 stér ordet "banebryder” (jvf. 12,2). Gud ferer
sgnner, dvs. mennesker, til herlighed gennem en banebryder.
Ved at banebryderen nar malet, nar sennerne malet. Jesu lidelser
farer mennesker til herlighed. Jesu kors resulterer i menneskers
herlighed og helligelse ved troen (v. 11).

Leeg i den forbindelse maerke til, at verbet “ville” star i datid:
“Nér Gud ville fgre ...". Der er sdledes tale om en viljesbeslut-
ning hos Gud i datid. Frelsen er noget, der allerede er tilvejebragt
uden om hebreeerne gennem en stedfortreedende banebryder.

Forfatteren beskriver derneest, hvorledes Guds sgn stiller sig
sammen med sine bradre og medarvinger. Han star ikke i menig-
hedens periferi, men i dens midte (v. 12). Menigheden lever sit liv
i verden som Jesu bradre og sgstre med Jesus som barmhjertig
og trofast ypperstepreest til at sone folkets synder.

3,1-6 Guds Sgn - stgrre end Moses

Vers 5-6

Ligesom hebreeerne fristedes til at seette englene hgjere end
Jesus, fristedes de til at slippe friheden ved evangeliet og gribe
til loven som frelsesvilkar. Det herte nemlig til deres opdragelse
som jeder at seette Moses og dermed loven hgjt. Hvordan skulle
de se pa Moses?

V. 5 omtaler Moses som tro i hele Guds hus. Kristus omtales
derimod som tro over Guds hus. Ved de to smé& ord “i” og “over”
ligger hele forskellen mellem Moses og Kristus. Moses var en del
af Guds hus, dvs. Guds menighed. Som mellemmand og tjener
omtales han ogsé& som “vidne” om det, der engang skulle for-
kyndes, men som ikke var synligt endnu. Her teenkes pa alt det,
der kom med Messias/Kristus (jvf. Hebr 9,11 og 10,1ff). Moses
skabte ikke en menighed pa jord, men var en midlertidig tjener i
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den. S&dan skaber loven ikke menighed. Det ger evangeliets ord
ved Helligdndens kraft.

Nar brevets forfatter triumferende udbryder: “Hans hus ervi ...",
indlemmer han altsé brevets modtagere i Guds hus. Hebraeerne
er en del af den Kristus-troende menighed p4 jord; forsamlingen
af dem, Kristus viser sin troskab over for, og som han barmhjertigt
tager sig af som ypperstepreest. Jesu betydning som ypperste-
praest for dem kan ikke overvurderes. De kendte tempeltjenesten
0g ypperstepraesteinstitutionen fra jgdedommen. Men den var en
ordning under Moses og under lovens midlertidige fortegn. Men
Kristus er deres ypperstepraest pa Melkisedeks vis (jvf. Kap. 7).
Gud har selv udpeget et andet ypperstepraestedemme til frelse.

3,7-14: Israel - et advarende eksempel
Leeses Hebreaeerbrevet igennem, bliver det klart, at der lgbende
gives formaninger til hebraeerne. Et af stederne er her i kap. 3

Vers 12-13

Det forste, vi skal meerke os, er den broderlige tone, hvormed
den steerke advarsel gives: “Se til, bradre ...”. Advarslen mod
frafald med deres faedres eksempel, gives altsé til Guds hus og
Kristi bradre. Det er rammen.

| v. 12 bemaerkes, at det er det vantro hjerte, der er arsagen
til frafald fra Gud. Vantro er alts& den ondskab, der kan fere et
menneske bort fra Kristus. Hebreserne har allerede féet at vide,
at deres synder er sonede. Det er séledes ikke deres synder,
der behover at fore dem bort fra Gud. | det gjeblik en kristen
bekender sine synder og derved slipper dem, mister synden sin
magt over ham. Farlig bliver synden, nér et menneske foragter
Guds forsoning og den nade, Kristus tilvejebragte, da han pa sit
legeme bar alle vore synder op pa korset.

V. 13 minder hebraeerne om, at de ved indbyrdes formaning
skal hjeelpe hinanden til at forblive delagtige i det, Kristus er
kommet med: Syndernes forladelse. Det er farligt at synde! Men
det farligste er, nar synderen ikke kommer til Kristus med sin
synd. Det Guds ord kalder at leve i lyset. Vil en kristen fastholde

IEJELEEEEALEL]

w
~



13NIHEHIYHEIH

w
(=]

synden, er han ikke kristen ret meget lsengere, men forhaerdes
ved et bedrag! Det var det, der skete med Israel under arken-
vandringen.

Vers 7-11

Dette afsnit er et citat fra Salme 95. V. 7 ger imidlertid klart, at
salmen er Helligdndens ord! Guds And har alts& forfattet Salme
95 gennem et menneskeligt redskab. Derfor er salmens ord ogsé
virksomme for at advare hebraeerne. Det er ikke gamle foreel-
dede ord, der kun har historisk betydning. Et godt eksempel pa
at de troende ikke skal laeegge GT veek. Tveertimod.

Laeser vi Salme 95, ser vi Herrens alvorlige advarsel il sit folk
om ikke at forheerde sig som Israel gjorde i en bestemt situation
under grkenvandringen, nemlig den der skildres i 2 Mos 17. Her
tales der om Refidim og folkets vandmangel. Her skaffede Herren
vand af klippen til Israels folk, efter at de med deres vantro havde
fristet Gud. Stedet blev derefter kaldt Massa og Meriba (2 Mos
17,7). Efter denne haendelse vandrer folket i fyrre ar i arkenen, og
hele den generation, der havde oplevet udfrielsens under, dede
undervejs!

Hebreeerbrevets forfatter bruger dette eksempel til at under-
strege, at vantroens veesen er det samme for hebraeerne som i
Israels folks liv. Det var vantroen, der ferte til Guds vrede, sé de
ikke ndede det forjesttede land.

| Israels eksempel ses vantroen i 2 Mos 17 pa felgende bag-
grund:

2 Mos 12: Udfrielsens nat pa baggrund af lammets blod. Gud
ville se blodet og ga forbi Israels huse.
2 Mos 14: Overgangen over det rade hav. Paulus kalder haendel-

sen “daben til Moses” (1 Kor 10,2).

2 Mos 15: Lovsangen péa underets baggrund (overgangen over
havet og frelsen fra A£gypten).

2 Mos 16: Bradet fra himlen. “Naderegnen” der skulle veere
deres mad, sé leenge de var undervejs.

P& trods af alle disse gaver foragtede Israel Herren. De betviv-
lede i 2 Mos 17 hans omsorg og stolede ikke p& hans lgfter. Det
er vantro.

Saledes formanes hebraserne til ikke at ringeagte Guds gode
gaver i Kristus.

Du er kabt med Jesu rensende blod. Det blod der daekker dig
mod Guds vrede. Du er debt, ikke til Moses, men til Kristus. Du
tager del i nadveren, som er Guds himmelbrad til dig under van-
dringen. Du synger lovsange sammen med alle de andre til Gud.
Men: Alt dette bliver ikke til frelse for dig, hvis du lader synden fa
frihed i dit liv. Der hvor synden far réderum, mister ndden magten
over dig. Og alt, hvad Jesus har gjort for dig, kommer ikke til at
gavne dig.

Det geelder om at leve i syndernes forladelse, for Jesus har
aldrig givet gront lys for synden!

3,15-4,13: Habet om den kommende sabbatshvile
Kap. 3 slutter med en konklusion: “Vi ser altsd, at det var pa
grund af deres vantro, at de ikke kunne komme derind” (3,19).
Den generation, som Herren udfriede fra /gypten, kom pa
grund af vantro ikke ind i det forjeettede land. Her i brevet omta-
les det forjeettede land ogsé som “min (Guds) hvile” (jvf. 3,11).
| det folgende (4,1-13) formaner forfatteren hebreeerne til at
veere ivrige efter at komme ind til Guds hvile.

Kapitel 4, 1-2

| disse vers rgrer han ved en eengstelse, de har. Nogle iblandt
dem har &benbart haft den tanke, at nér nu Israels folk under
Josva faktisk kom ind i det forjeettede land og der erfarede Guds
hvile, og nér Guds lafter om landet Israel dermed var géet i opfyl-
delse, ville de sa ikke vaere kommet for sent? Ville de ikke sta
udenfor lgftet om Guds hvile? S&dan kan en kristen idag ogsé
teenke om sig selv: Jeg har nok forspildt mine muligheder for
at veere med i Guds Rige. Hvad svarer forfatteren nu pa den
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alvorlige bekymring? De var jo jeder. Var alle Guds forjsettelser
opfyldt pa Josvas tid? Havde de intet hdb om at opnad Guds
hvile? Hans triumferende svar er: Nej! Laftet om at opna Guds
hvile star endnu ved magt. De kan virkeliggere det, nar de harer
ordet (evangeliet) i tro.

Vers 6-8
| disse vers begrunder forfatteren ud fra Salme 95, hvorfor der
endnu stér en sabbatshvile tilbage for Guds folk - ogsa for dem.
Vi skal ngje laegge maerke til argumentationsmaden. Hvis Gud
havde ment, at Josva havde fort folket ind i Guds hvile med ind-
tagelsen af kananaeernes gamle land, hvorfor formaner Gud sé
pa Davids tid folket til at give agt pa lefterne og advarer den tids
troende mod en vantro indstilling til Gud? Det kan jo kun veere
fordi Guds lefter drejer sig om mere end et geografisk omrade.
Guds hvile er Israels land, men ikke kun det. Han ensker at lof-
terne om landet og lafterne om hans velsignelse skal forkyndes
for alle jeder under himlen — ogsa dem, der skrives til i Hebree-
erbrevet. Ja, Guds tanke er, at lgfterne til Abraham, evangeliet
om syndernes forladelse skal n& ud til hedningerne ogsa (jvf. Es
49,6: “..for at min frelse skal né til jordens ende”).
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Thomas Wind f. 1962
Cand. theol. 1990. Leerer p& LMH.

Vers 9-10

Med udtrykket “alts&” peges der igen pé en konklusion. De (og
enhver som tror pa Kristus) lever i forventning om en kommende
sabbatshvile. Det hebraiske ord for sabbat betyder hvile.

Men nu viser v. 10 endnu et perspektiv p& sabbatten.

Det slas fast, at det er muligt at vaere i hvilen allerede nu,
selvom den troende ogsa venter p& den kommende hvile.

Bemeerk udtrykket “For den, der er kommet ind...” Dette alle-
rede at vaere kommet ind i Guds hvile her i tiden forbindes i v.
10 ved ordet “ligesom” med Guds hvile efter skabelsen pa den
syvende dag (se v. 4). Gud hviler altsd nu! Bemeerk i avrigt at v. 4
siger, at Gud hviler pa den syvende dag efter alle sine gerninger.
Den syvende dag straekker sig fra skabelsen over tiden og ind i
fuldendelsen pé den nye jord.

Gud hviler altsd ved sit fuldendte vaerk. | Hebraserbrevet knyt-
tes Guds mal seerligt til hans sens lidelse. Ved troen pa ham nér
et menneske til Guds mél.

“For né&r Gud, for hvis skyld alle ting og ved hvem alle ting er til,
ville fere mange senner til herlighed, matte han fere banebryde-
ren for deres frelse til malet gennem lidelser”. Guds hvile er altsa
knyttet til det slagtede lam, Kristus.
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TANKER UD FRA MISSIONS-
FORENINGERNES HISTORIE |

Vakthed og moderne
samfundskultur

| efteraret 2005 arbejdede jeg pa et forskningsprojekt pa Dansk
Folkemindesamling om sang- og musikkulturen i Kebenhavns
Kristelig Forening for Unge Meend (KFUM) omkring &r 1900. Ken-
dere af missionsforeningernes historie vil vide, at Kebenhavns
KFUM med lederen Olfert Ricard (1872-1929) i spidsen skilte sig
ud fra provinsens KFUM ved at give det kulturelle sterre plads i
foreningen. Dette medferte en grundlaeggende konflikt med Den
Kirkelige Forening for Indre Mission (IM), som med tiden tog til og
kulminerede med et brud i det symbolske jubileeumsér 1978 —
100 &r efter den farste KFUM-forenings fadsel.' | det falgende vil
jeg gé naermere ind i historien med henblik p& denne spaending
og derfra uddrage nogle perspektiver, som vi kan bruge i dag.

Den samtidige problemstilling

Olfert Ricard blev ansat som KFUM's forste sekreteer i keben-
havnsafdelingen i 1896 og kom til at praege den pé afgerende
made. Han var preeget af det anglo-amerikanske Young Men'’s
Christian Association (YMCA) og enskede parallelt med den
kristne forkyndelse at gere KFUM til en bredere dannelsesfor-
ening: dvs. at give de unge maend det, man kunne kalde en god
borgerlig opdragelse. Der blev indfert foredrag i foreningen om
diverse kulturelle emner s& som udenlandske rejsebeskrivel-

ser eller om det nationales betydning. Dertil kom et organiseret
sportsarbejde, som eksisterer den dag i dag. Det medferte en
konflikt med lederne i IM, der gnskede, at ungdomsforeningerne
skulle fastholde fokus pa forkyndelsen om omvendelse og frelse
med opmaerksomheden rettet mod livet efter deden. Bade IM's
stifter Vilhelm Beck og det indflydelsesrige bestyrelsesmedlem
Harbogrepraesten Carl Moe (som blev landskendt pa grund af
sin hérde begravelsespraadiken i forbindelse med en drukne-
ulykke i 1893) var bange for, at verdslighed og udvanding af det
kristne liv skulle blive konsekvenserne. Beck papegede, at &nde-
lig opbyggelse i sneever forstand skulle veere det primaere. Det
andet kunne de unge lave i fritiden pé& egen hand. Ellers ville det
verdslige hurtigt kunne fa alt for stor opmaerksomhed. Forsag pa
at missionere ved hjeelp af verdslige midler ville veere selvmord.

Det er vigtigt at forsta kabenhavnernes prioritering i lyset af de
aendrede vilkar, som bylivet gav de unge. Ricard stammede selv
fra en veluddannet borgersleegt, og for ham var det naturligt at
feerdes i Kagbenhavns kulturliv. For de unge fra de mindre sam-
fund i provinsen derimod, kunne madet med storbyen udvikle sig
i flere retninger. Dels kunne der ske et frafald fra kristentroen ved
at de kom i verdsligt selskab pa kroer, caféer og lignende. Dels
kunne de blive &ndeligt forvirrede af at made forskellige livsopfat-
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telser og leveméder i forhold til livets store spargsmaél. Det var i
Kabenhavn i tiden omkring &r 1900, at opregret mod den hidtidige
kristelige kultur rigtig tog til. Linjen i Kebenhavns KFUM var et
forseg pé at give de unge et &ndeligt stésted og samtidig imade-
komme deres behov for tidsfordriv og faellesskab efter en héard
arbejdsdag. Ricards kendte og steerkt udbredte vejledningsbog
for de unge meend Ungdomsliv (1905) er hans forestilling om,
hvordan de unge meend kunne blive gode kristne og dannede
borgere.

Ricards kurs havde dog ogsa med (ud)dannelsesspargsmalet
at gore. | det moderne samfund herer uddannelse og kritisk sans
sammen. Allerede dengang var et vigtigt element i en viderega-
ende uddannelse evnen til at veere kritisk mod det bestéende,
og studerende blev belgnnet for evnen til at taenke i nye baner.
Kabenhavns KFUM's arbejde (ikke mindst den del der havde med
studerende at gare) var et forsag pé at imedekomme de velud-
dannede. Det var der ogsa en forstéelse for i IM. Selv Carl Moe,
som var en af Kebenhavns KFUM'’s hardeste kritikere, erkendte,
at var man for restriktiv overfor de veluddannede, kunne det give
bagslag i forbindelse med ungdomsarbejdet i byerne.

Vakkelseshevaegelsernes vilkar i en moderne verden

Set i et teologisk perspektiv er det veekkelsernes pilgrimstanke,
der stader imod en optimistisk dannelsestanke. Pa den ene side
er det opfattelsen af, at vi som kristne er pilgrimme i forsagelse
pé vej bort fra verden og dens kultur mod Himmelen (jf. C.O.
Rosenius’ Jeg er fremmed, jeg er en pilgrim, Andelige Sange og
Salmer nr. 617). P& den anden side er det leerde og politikeres
optimistiske tro pa, at man ved hjeelp af uddannelse og viden-
skab kan eendre verden frem mod paradisiske tilstande.

Det er mit indtryk at denne 'babelstarns-teenkning’ (jf. 1 Mos
11,1-9) pa trods af to verdenskrige er blevet kraftigt styrket med
tiden — i det mindste er overbevisningen om kristendommens
fallit og bekeempelsen af den blevet staerkere. Kegbenhavns
KFUM forspgte at tage kampen op mod de kristendomsned-
brydende kreefter i samfundet, men fejlede. Samtidig med at
arbejdet efter Ricard stivnede i en usund helliggerelseslaere med
vaegt pd moral og streeben mod et perfekt liv, fik verdslig under-
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holdning sterre og sterre plads.” Det endte med at foreningens
ungdomsarbejde ikke kunne opretholdes, og den store "Borg”
ved Nearreport Station matte saelges i 1966.

Kulturhistorikeren Hanne Sanders har i en afhandling pépe-
get, at veekkelserne opstod som modkultur til samfundets seku-
larisering.® Mens kirken og samfundet blev praeget af moderne
verdslig teenkning, opstod veekkelserne som en protest og en
besindelse pa den personlige tilegnelse af troen pé Bibelens
budskab. Set i det lys er en af de sterste trusler mod veekkelses-
beveegelserne tilpasningen til det moderne verdslige samfund.
For s& har bevaegelserne ingen berettigelse. Her har vi noget at
lzere af Kgbenhavns KFUM's historie. Samtidig ligger der ogsa
i Hanne Sanders’ pointe, at vaekkelsesbeveegelserne selv er en
del af den moderne udvikling mod en individualisering og priva-
tisering af troen i forhold til samfundet.

For mig at se er her en vanskelig balancegang. De kristne, der
foler sig forpligtede pé en klassisk bibelsk funderet kristendom,
er i dagens Danmark et mindretal, hvis accept ofte afhaenger af,
at man holder sin tro og sine synspunkter for sig selv. Her er det
en stor udfordring ikke at lade sig friste til tilpasning for dermed
at undgé verdsliggerelse. | madet med den nytilkomne synlige
muslimske kultur bliver det tydeligt, i hvor hgj grad vi har tilpas-
set os disse vilkar. Selv internt i vaekkelsesbevaegelserne kan det
vaere sveert at tale sammen om det kristne liv. Her er vi blevet
preeget af tidens udelukkelse af kristendommen fra det offentlige
rum, og denne privatisering af troen foregéar parallelt i vore egne
forsamlinger. Lasningen kunne vaere at besinde sig p4, at vi ikke
lzengere kan lzene os op ad idéen om, at Danmark er et kristent
land’, men ligesom oldkirkens menigheder og de forfulgte kirker
i udlandet, ma vi betragte os som et mindretal, der stér for en
modkultur i forhold til det bestdende. Som en del af dette ma vi
arbejde aktivt pé ikke at gare troen til en privatsag, men at gare
vore kredse, menigheder, bibelkredse m.m. til &bne og trygge
feellesskaber, hvor vi skaber plads til det personlige vidnesbyrd
0g samtaler omkring det praktiserende trosliv.

Spaendingen mellem det kulturdbne og det forsagende er
i dag mindst ligesé aktuel som tidligere, og ogsa i dag er det
sveert at lose. Det er heller ikke blevet lettere, efter at mange med
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missionsk baggrund far sig en leengerevarende uddannelse. Tid-
ligere forsagte man sig med skarpe skel i forhold til den verdslige
verden med forbud mod at gé i teatre, biografer og laese verdslig
litteratur og ugeblade. Selvom dette forsag pé at forhindre verds-
lighed i de kristne forsamlinger udsprang af en sympatisk frygt
for frafald, spillede det fallit, dels fordi det ofte endte i hykleri og
moralisme, dels fordi fiernsynets indtog i de kristne hjem gjorde
forbudene meningslose.

For mig at se er der iseer to aspekter at besinde sig pa i forhold
til det kulturelle. Det ene er at kende den moderne kulturs trang
til oprer mod og nedbrydelse af det bestdende, for man veelger
at bruge elementer derfra i menighedens tjeneste. Det betyder
ikke n@dvendigvis, at forandringer ikke er mulige, og at man ikke
kan bruge moderne erfaringer i tienesten. Men som en vigtig del
af det at overleve som kristne i en moderne oprersk verden er
det veesentligt at veere bevidst om at fremelske nédegaven til
at bedemme kulturen og ikke mindst den andelige virkelighed
bag.

For det andet fylder underholdning tilsyneladende meget i en
moderne kultur. For de unge maend i storbyen opstod der en
fritidskultur, som KFUM forsagte at forholde sig til.* | dag har vi
mere fritid end tidligere, og fjernsynet bugner af underholdnings-
kultur. Vel er der ikke noget i vejen med at slappe af med noget
underholdning en gang imellem, men hvis den grundleeggende
tilgang til kunst og kultur bliver, at den bare skal fylde fritiden ud
og veere afslappende (dvs. tankegangsnedseettende), kan det
fare til et ukritisk masseforbrug, som kommer til at tage plads fra
det &ndelige feellesskab med Gud og mennesker.

Mulig lgsning

Som en samlende faktor mellem vaekkelseskristendom og en
positiv brug af kultur ligger kendskabet til god kristen opbyggelig
kunst. Her behaver man ikke at forfalde til darlig kvalitet, da der
efterhdnden findes meget god kristen litteratur, kunst og musik
at veelge imellem. Samtidig er det vigtigere end nogensinde at
veere kritisk overfor den verdslige kunst og kultur, som konstant
mader 0s. Her har de veluddannede modne kristne et seerligt
ansvar. Netop med deres kendskab til b&dde opbyggelig og ned-

brydelig kunst og kultur kan de bruges som radgivere til at finde
vejen mellem afvejene.

Et andet vigtigt aspekt er, at vi som menighed opmuntrer hin-
anden til at veere den selvhaevdende kultur, som vi er skabt til
at veere. | stedet for altid at spejle os selv i forhold til en verds-
lig kultur, kunne vi med fordel veere bevidst om den genskabte
evne til at kultivere, som vi som kristne har faet. Gud kan gennem
os skabe modkultur. Det handler her ikke om at isolere sig fra
verden, men at veere lys og salt i vores dagligdag med de gore-
mal, vi er sat til at gere — at gere vores arbejde p& en kristen
ansvarlig made. Det er ikke forst og fremmest et spergsmal om
at vaere missionaer pd en bestemt made pa arbejdspladsen,
men, gennem vores kristne made at arbejde p4, at skabe kultur
efter Guds vilje.

1 For fremstillinger af KFUM's historie vil jeg henvise til to beger af Elith Olesen,
som kan kaldes Danmarks uofficielle ekspert p& omrédet. Det drejer sig om
Barn og unge i dansk kirkeliv, Kebenhavn 1958 samt Der stod et vejr fra vest,
Kagbenhavn 1997. Sidstnaevnte handler specifikt om Kebenhavns KFUM og
Olfert Ricard

2 Se Kurt E. Larsen: Veekkelser og veekkelsesforkyndelse i "de gode gamle
dage” (1860-1914), Budskabet 5/2005, s. 8f

3 Hanne Sanders: Bondevaeskkelse og sekularisering, Stockholm 1995.

4 Nogle af disse problemstillinger er lobende blevet diskuteret i arbejdet. Jeg
kan i denne sammenhaeng anbefale artikelsamlingen Ungdomsarbejdet og
det kulturelle (redigeret af Svend E. Jakobsen), der blev udgivet som bind 10
af KFUM & KFUKs lederarbejdsserie i 1962. Pa trods af alderen er mange af

bogens temaer stadig aktuelle.

Peter E. Nissen f. 1976 5 ﬁ!
Mag.art. i musikvidenskab 2005. ‘
Leerer p& LMH i foraret 2005. 3
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Evangeliet i livets overgange
Berge Haahr Andersen
LogosMedia 2005

176 sider, 198 kr.

Forfatteren, der nu er rektor p& Dansk
Bibel Institut, skriver p& baggrund af over
10 ars erfaring som praest, om det han
kalder livets overgange. Det er passager
knyttet til fadsel, pubertet, aegteskab og
daed. | disse overgange passerer de fleste
danskere kirken. Overgangene markeres
ved ritualer i forbindelse med dab, konfir-
mation, vielse og begravelse.

| indledningen sparger forfatteren, om
det overhovedet er muligt at skabe et
meningsfuldt made og en feelles platform
mellem kirkens 2000 &r gamle budskab
og postmoderne danskeres situationsbe-
stemte behov, og om man kan forestille
sig, at kirkens mede med mennesker
i livets overgange kan udvikle sig til et
mede med mennesker i livets hverdag?

Dette overordnede spergsmal laber
som en rad trdd og et stort gnske igen-
nem hele bogen. Bag ensket ligger et
steerkt kald til at nd ud med evangeliet til
sekulariserede danskere.

Fokus seettes pa at né og fastholde det
markante flertal, der kun benytter kirken i
forbindelse med livets overgange.

Der berettes om udviklingstendenser
og forskydninger i forstéelsen af kirkens
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opgave i forbindelse med livets over-
gange. Der skrives om hvad ritualer kan
bidrage med og om mélet: Fra lejligheds-
vist til regelmaessigt feellesskab i kirken.

Indledningen felges af mere detalje-
rede gennemgange, analyser og vurde-
ringer opdelt p& kapitler om hver af de 4
livsovergange. Der er gode eksempler og
forslag til, hvad der kan geres for at fast-
holde de naevnte lejlighedsvise brugere
af kirken. Der skrives om det bibelske syn
pa det berarte emne. Her kommer forfat-
terens bibeltro grundlag klart til udtryk.

Der afsluttes med opsamlende epilog,
spergsmal til studiekredsdraftelse, noter
og litteratur til videre fordybelse.

"Det er vigtigt, at vi som kristne og kirke
slér felge med det enkelte menneske for
at forkynde det budskab, der kan give
den enkelte evigt liv ved troen pa Jesus
Kristus. Vi skal bruge det gunstige gjeblik
og forkynde evangeliet til mennesker i
livets overgange”, siger Haahr Andersen

i bogen. Det er vanskeligt at vaere uenig
i. Bare der var flere, der holdt sig det for
oje i den rummelige folkekirke. Man kan
sperge: Hvor laenge mon det fortsat kan
lade sig gere? Men det er jo en anden
sag.

Bogens emne er godt behandlet,
det er aktuelt og vedkommende. Der
er meget at teenke over — selv om man
ikke er teolog. Det beroliger mig dog lidt,
at malgruppen ikke blot er teologer og
preester, men alle der vil, at den kristne
tro skal spille en aktiv og vedkommende
rolle i menneskers liv. Og det sker jo ogsa
uden for kirkens rum.

Beorge Haahr Andersen har gang i
noget vigtigt. Der er udbytte — ogsa i de
kompakte afsnit.

Bogen mé& veere obligatorisk leesning
for preester og teologer, der har tingene
inde pa livet. Menighedsrddsmedlemmer
ber selvsagt ga i gang. Andre burde tage
sig sammen til at leese den, uanset forsi-
den ikke ser specielt indbydende ud.

At Logosmedia star som udgiver af en
bog af denne kategori overrasker, men
det skal de ikke have utak for.

Bogen anbefales.
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Nadegaver

i funktion

Som en, der har oplevet den karismatiske
veekkelse, ofte p& meget neert hold, siden
sidst i 60’erne, bade her i vort land og i
Norge, har jeg méttet tage stilling til den.
Det er farst og fremmest sket gennem
Skriften og dernaest gennem den gode
litteratur og forkyndelse som bl.a. KFS
har udgivet og formidlet gennem praedi-
kanter som: @ivind Andersen, Bo Giertz,
Jens Jergen Rasmussen, Erling Utnem,
Flemming Frokjeer-densen, Leif Ander-
sen, Frederik Wislaff, Niels Ove Vigilius
og Carl Frederik Wislgff. Gennem deres
lutherske forkyndelse i tale og skrift har de
vist, hvad sund karismatisk veekkelse er.
Pa den baggrund vaekker det forundring,
at KFS gennem bogen Nédegaver i funk-
tion formidler et opger med Carl Frederik
Wisloff (CFW), som stér for den samme
andelige linie som de ovenfor naevnte.
Jeg har sat mange spergsmaélstegn
ved synspunkter i bogen, men af plads-
hensyn peger jeg her kun pa fa af dem.

Nadegaver i funktion
Kjell-Petter Dahl

Credo 2005

128 sider, 125 kr.

Kjell-Petter Dahl (KPD) skriver pa side
21, at indenfor rammen af konservativ
teologi er yderlighederne i lzeren om Hel-
ligdndens virke repraesenteret ved Ole
Hallesby og Carl Frederik Wislaff. KPD
skriver, at han har haft stort udbytte af at
lzese CFW's trosleere, Jeg ved pé hvem
jeg tror, men at han opdagede, at han
alligevel savnede noget. "Det gik efter-
h&nden op for mig, at Wislaff overhovedet
ikke neevner den tredje trosartikel og Hel-
lignden, nér han skriver om kristenlivet.
Vi herer ikke et eneste ord om Andens
gaver og Andens udrustning til tjeneste
— hvilket Det Nye Testamente ellers er
meget optaget af.” (s. 22)

Enten har KPD ikke laest hvad CFW
skriver, eller ogsd omgéas han sandhe-
den letfeerdigt. Jeg vet pa hvem jeg tror
kom ferste gang i 1946, s& CFW var pa
banen leenge for den nyere karismatiske
vaekkelse ndede Norge og Danmark efter
dens gennembrud péaskedag 1960 i en
forstadsmenighed ved Los Angeles. Jeg

bringer her et citat fra bogen, som viser at
CFW tror, hvad Skriften siger om Andens
gaver og Andens udrustning til tieneste:

"Her er det pa sin plads at naevne de
nadegaver, som Gud har udrustet sin
kirke med. For at dygtiggere sin menig-
hed til tienesten giver Gud dens lemmer
forskellig andelig udrustning. Han serger
for, at menigheden rummer folk, som er
i stand til at udfere de forskellige tjene-
ster ...” (Jeg ved pa hvem jeg tror, 2.udg.
1989, s. 155)

Det vil blive for langt at citere det
hele, men enhver kan sla efter. Desuden
anbefales afsnittet: "Hvad er profetisk
tale?” (Udveelgelsen i Kristus, s. 62f) og
andagtsbogen Dagligt brad s. 241f, som
viser at han har syn for nddegaverne.

Videre skriver KPD: "Ganske vist siger
Wislgff i et foredrag, at han ikke har
noget imod n&degaverne (...) Alligevel
far vi ved leesningen af Wisloff det ind-
tryk, at det kun var apostlene, der havde
et direkte personligt forhold til den tredje
person i treenigheden, og at dette ikke
er opnaeligt for andre... Desuden skriver
han [CFW]: 'Der findes ikke nogen befa-
ling i Bibelen, som gar ud pé at f& en ny
andsoplevelse. Der star ganske vist 'Lad
jer fylde af Anden’ i Ef 5,18, men dette
er ikke nogen ordre — det er en venlig til-
skyndelse’.” (s. 22-23)

Her blander KPD tingene sammen, for
har man laest sammenhaengen i CFW'’s
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foredrag, er man ikke | tvivl om hvad han
mener. CFW fremseetter nemlig fem teser
hvoraf nr. 2 er: "Det blir ikkje skjelnet rett
mellom lov og evangelium hvis man sier
at frelse er en ting og Andens dap noe
helt annet.” (Lov og evangelium, 1975, s.
9)

Den &andsoplevelse som CFW altsa
tager afstand fra, er, at frelste mennesker
soger den s&kaldte "Andens dab ople-
velse.”

Derimod tilskynder han os til, at vi lader
Den Hellige And fylde os. Det betyder, at
Anden, som vi fik, da vi kom til tro, far lov
at fylde mere i os — far mere plads i os
— f&r mere radighed over os.

Videre skriver KPD: "Man kan fa det ind-
tryk, at han opfatter loven som drivkraften
bag vores forhold til andre mennesker
— ikke Helligdnden. Han [CFW] skriver:
'Loven derimod skal sigte p& mine plig-
ter og mine opgaver. Den skal tale til mig
om mit arbejde, mine familieforhold, mine
naboforhold - ja, den skal tale alvor til mig
om mig om alle medmenneskelige rela-
tioner. Her skal der ikke findes noget som
helst evangelium!™ (s. 23)

Hertil sparger KPD: "Hvad s& med de
hjerter, der flyder over i tienesten for andre
mennesker - nemlig dem Jesus hentyder
til i Johannesevangeliet: 'Den, der tror
pa mig, skal det g& som Skriften siger:
'Fra hans indre skal der rinde stramme
af levende vand.’ Det sagde han om den
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and, som de, der troede pa ham, skulle
fa.’ (Joh 7,38).” (s. 23-24)

KPD har abenbart ikke forstéet eller
laest tese 4 i samme heefte af CFW:
"Loven skal forkynnes med tanke pé
mine daglige plikter og mitt ansvar som
menneske og kristen, evangeliet skal for-
kynnes med tanke pa& min samvittighets
forhold til Gud.” (Lov og evangelium,
1975, s. 13)

Videre skriver CFW: "Mellom Gud og
meg skal jeg som troende kristen ikke ha
noe annet enn Jesus og hans fullbragte
verk (...) Loven derimot, den skal sikte pé
mine plikter og mine oppgaver. Den skal
fa tale til meg om jobben min, om mine
familieforhold, mine naboforhold - ja, den
skal fa tale alvor til meg om alle medmen-
neskelige relasjoner. Der skal det ikke
finnes noe slags 'evangelium’!” (Lov og
evangelium, 1975, s. 14)

For os, der har laest Carl Frederik Wis-
loff's skrifter, kendt ham, samtalt med
ham, veeret vidne til hans urokkelige
tillid til Skriften, kampen for den og hans
livsforlgb, er der et ord fra Skriften, som
passer pa ham:

"Teenk pé& jeres ledere, som har talt
Guds ord til jer, betragt udfaldet af deres
livsleb og efterlign deres tro.” (Hebr
13,7)

Et par andre eksempler skal naevnes:
Som kendetegn pé& andsfylde skriver
KPD, at han fer et mgde havde diarré og

s& bad de om, at han métte f& forstop-
pelse. Kommentaren fra en af hans med-
arbejdere var: "Du mé indremme, at du
ikke var helt eedru i aften Kjell-Petter.”(s.
26) Et andet tilfeelde af Andens fylde
oplevede han pé vejen hjem fra et som-
merstaevne. P4 en tankstation méatte han
beherske sig voldsomt for ikke at vidne
og prise Gud overfor tankpasseren. En af
passagererne i bilen sagde bagefter: "Du
kunne godt have gjort det, for ham, der
ejer benzinstationen, er formand i Indre-
missionen her.” (s. 26)

Det tenderer til det platte at tage
s&danne bemaerkninger med i en bog
om nadegaverne — eller er det mig, der
ikke forstar den &ndelige opbyggelse i
dem?

Jeg faldt over et par sider, hvor KPD
omtaler sig selv; "jeg,” "mig” og "mit”
19 gange (s. 27), og 26 gange (s. 120).
Det geelder desveerre ogsa mange andre
sider i bogen. Jeg har derfor indtryk af,
at KPD prover at bevise sine synspunk-
ter med sine egne oplevelser. Men det er
ikke vore oplevelser der bekreefter Guds

Ords sandhed!

Bogen kan ikke anbefales, selv om der

0gsa er bibelsk sund laere i den.
Sammenblandingen af bibelsk og ubi-

belsk laere skaber forvirring og uklarhed.
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Gudsbilledet i fortid og nutid
Forlaget Kolon, 2005
Menighedsfakultetet

89 sider, 70 kr.

| kelvandet p& Grosbgls bog "En sten i
skoen” blev der i foréret 2004 holdt en
raekke foredrag pé Menighedsfakultetet
(MF) i Aarhus. De foreligger nu pa tryk.
Meningen er ikke at forholde sig til Gros-
bal, men at grave et spadestik dybere ved
at se pa gudsbilledet i lyset af den bibel-
ske 8benbaring og ved at overveje og
reflektere over mgdet mellem det kristne
gudsbillede og den verden, vi lever i.

Foredragene er holdt af teologer, for
teologer og studenter pd MF. Nar sa Bud-
skabet anmodes om at anmelde bogen,
ma det veere fordi man mener, at de ber
n& ud til en sterre kreds.

Da jeg startede pé lsesningen, slog det
mig pa et tidspunkt, at der var sd mange
trykfejl - indtil jeg s&, at de to ferste fore-
drag af Aksel Valen-Sendstad er skre-
vet pa norsk; men altsa et let forstaeligt
norsk, som ikke bar afskreekke nogen fra
at leese bogen.

Det forste kapitel gennemgar de sidste
200 &rs gudsbegreber, og da det indehol-
der en del fremmedord, vil jeg anbefale
ikke-teologer at springe det over — evt.
leese det senere — ellers gar det nok ud
over lysten til at fortseette laesningen.

e 0w

Andet kapitel om Guds uforanderlig-
hed er noget lettere tilgeengeligt. Hvordan
kan Gud vredes og angre og alligevel
veere uforanderlig? Vil vi prove at forklare
Guds veesen, kommer vi let til at slore
og sveekke billedet af Gud. Gud og hans
sandheder er fornuftsirriterende, fordi
vi ikke kan gennemskue dem og forene
dem med vor naturlige teenkning. Vi ma
baje os for, at Guds tanker er hgjere end
vore tanker. | forhold til beskrivelser, der
bruges om mennesker, ligger der ofte en
lidt anden og sterre betydning i ordene,
nér de bruges om Gud.

Peter V. Legarth skriver om Guds aben-
baring i Jesus Kristus og den betydning
det har for det kristne gudsbillede. Man
kan ikke tale om Gud uden at tale om
Jesus. For Paulus er Gud ikke en uper-
sonlig Gud og noget abstrakt, men han
fremstiller Gud som en dynamisk virke-
lighed.

Leif Andersen skriver om Gud og det
onde. Kristendommen er den eneste
religion, der aldrig har kunnet lgse det
ondes problem teologisk. Andre religio-
ner mener at have gjort det og ser det
ikke som noget problem. Leif Andersen

prover at vise, hvor sveert det kan veere
for os at forstd hvem og hvad Gud er.
Han er p& mange mader ubegribelig men
ogsé keerlighed, og det er den, der styrer
hans handlinger.

"Giver talen om Gud mening i dag?”
sperges i sidste kapitel, skrevet af Kurt
Christensen. Det kommer an pa, hvad vi
leegger i ordet Gud og hvilke mennesker,
der stiller det spargsmal.

Som neevnt er bogen skrevet af teolo-
ger. Hvis ikke-teologer skal have udbytte
af bogen, ville det lette tilegnelsen og
forstéelsen, hvis den blev forsynet med
en ordforklaring til det — trods alt begraen-
sede — antal fremmedord, der findes i
den.

Kan bogen s& anbefales? Ikke uden
videre til alle. Men for den, der vil tage
sig tid til at leese den og arbejde lidt med
den, mener jeg, at den absolut er et studie
veerd. Jeg tror, at den vil give laeseren en
starre forstéelse af og syn for, hvor stor
og ubegribelig Gud er, men ogsa hvor
neerveerende og virkelig han — og dermed
Guds keerlighed — er, den keerlighed der
styrer hans handlinger med os.
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Slaget om 6

Bill Perkins og Randy Southern
Credo Forlag 2005

| samarbejde med LogosMedia
133 sider, 145 kr.

SLAGET OM 6

Det var den kendte amerikanske komiker
Groucho Marx som i sin tid udtalte de nu
sagnomspundne ord: "Jeg tror, sex er
kommet for at blive”. Jeg tror, manden har
ret, og derfor vil der til stadighed veere et
behov for kristne bager, som kan vejlede
og retlede kristne, som o@nsker at have
og udleve en kristen seksualmoral. Det
har igennem tidemne fort til en del udgi-
velser om emnet, og man kunne méaske
forledes til at tro, at emnet hermed var
udtemt. Men det er det ikke og derfor er
jeg glad for, at denne bog nu foreligger
pa dansk. Fordi her, i denne bog, oplever
jeg for maske ferste gang, at en forfatter
(jeg ved godt, der er to, som har skre-
vet den) ter sige tingene ligeud og saette

BUDSKABET|3|2006

ord pé nogle af de falelser og lyster som
nu engang optraeder dagligt i mange af
vi maends liv. Der bliver ikke fejet noget
ind under gulvteeppet, og mange vil sik-
kert kunne genkende sig i de mange
eksempler og situationer, som forfatterne
rundh&ndet deler ud af fra deres egne liv.
Jordneer er det ord jeg oftest har skrevet
ude i margen og meget starre ros kan en
handlingsorienteret bog vel naesten ikke
f&? For sigtet med bogen er nemlig at
hjeelpe iszer unge fyre/meend til at leve
seksuelt rent i en gennem-pornoficeret
tid, hvor man anerkender seksualitet som
en gudgiven gave, der ikke skal leves
helt ud for segteskabet. Og her synes jeg
bogen har meget godt pa hjerte, som
bor finde en stor udbredelse indenfor vor
beveegelse. Dels som en hjeelp til at bryde
tabuet om sex og dels for at vise at vi ikke
er bergringsangste overfor samtiden. Sa
derfor vil jeg varmt anbefale denne bog
til alle — og det béde piger/kvinder/fyre/
meend, da jeg ikke tror, vi meend har
patent pa seksuelle fristelser.

Men — for der er alts& et men. Det, jeg
her ovenfor har skrevet, synes jeg kun
geelder for de ferste 72 sider af bogen.
De resterende sma 50 sider har jeg det
lidt mere sveert med. Forfatterne vil her
prove at give nogle gode rad og tips til
at leve rent — og jo, nogle af rddene er vir-

kelig gode. Men undervejs bliver det hele
blandet sammen med en teologi, som
jeg synes seetter fokus p& mig som men-
neske og mine muligheder som maden,
hvorpé jeg kan sejre over synden. Med
andre ord savner jeg mere syn for den vir-
kelighed, at nér jeg som synder kommer
til kort, s& daskker Jesu tilgivelse mig fort-
sat, s& sandt jeg lever i troens feellesskab
med ham. At vandringen her pa jord vil
ske i spaendingen mellem allerede og
endnu ikke, nar det handler om sejr over
synden i mit liv. | bedste fald er blandin-
gen forvirrende og forplumrende, i veerste
fald optraeder her en teologi som ikke er
genuin luthersk (hvilket man méske ikke
kan forvente af en ikke-lutheraner, men
alligevel). Og uanset hvilken vinkel af de
2 her naevnte, man leegger over bogen,
synes jeg, resultatet bliver problematisk.
Na&r emnet er s& aktuelt som dette, ber
vi give de teologisk bedst funderede svar
og her kommer bogen efter min mening
til kort.

Konklusionen mé& derfor veere, at man
skal laese cirka halvdelen af bogen og sa
derefter stille den op pé hylden og i stedet
s@ge i andre bager efter bedre teologisk
funderede svar p& den moderne seksua-
litets udfordringer til os som kristne.
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KIRKEKIG
‘

Kirkekig

evangelisk

luthersk =
frikirke 150 ar

71 sider, 70 kr.

Kirkekig er et lille jubileeumsskrift, der
i seks artikler forteeller om Den evan-
gelisk-lutherske Frikirke. Selv om fri-
kirken er gammel, er den formodentlig
lidet kendt uden for den snaevreste
kreds. Dette skyldes vel bade kirkens
lidenhed og dens reserverede hold-
ning til samarbejde med det ovrige
kirkelige landskab i Danmark.

Vil man gerne have et indblik i dens
hjertesager og historie, er dette heefte
en glimrende introduktion. Heeftet
giver ogsé et Klart indtryk af, hvad
der er feelles for os, og hvor vandene
skiller.

Jeg vil beskrive frikirkens hjerte-
sager med to ord: Forkyndelsen og
gudstjenesten.

Gudstjenesten beskrives som cen-
trum i menighedens liv (s. 24). Det
ser vi pa flere mader: Farst og frem-
mest skyldes det forkyndelsens cen-
trale placering som det genfodende

Den nare afstand

- at vaere pargrende til en depression
Jens Chr. Meldgaard

Unitas Forlag 2006

63 sider, 128 kr

- evangelisk luthersk frikirke 150 ar
Vagn Lyrstrand (red.)
Kandake Forlag 2005

middel. Forkyndelsen er praeget af
gleede over og respekt for Guds Ord
og en Klar forstaelse for at dele Guds
Ord ret i lov og evangelium. Alt peger
hen pé& Jesus som den korsfeestede,
herunder sakramenter, liturgi, sang
0g musik.

Forkyndelsen ligger alene hos den
rettelig kaldede preest. Der er ingen
plads til leegpreedikanten. Det almin-
delige preestedemme bestér i, at til-
harere efterfelgende gér ud og ger
gode gerninger og vidner for deres
naeste. Denne forstéelse af prassten
som indehaver af alle leere- og hyr-
deembeder, forstar jeg ikke. | NT er
der neevnt adskillige leere- og hyrde-
nadegaver, og flere hyrder omtales i
f.eks. efesermenigheden. Hvad er i
ovrigt forskellen p& praesten og laeg-
praedikanten? Er det uddannelse? Er
det &nd, eller hvad?

see) aqq3 Jv

Den naere afstand

rende il en depression

Depression er blevet en af vor tids store
folkesygdomme. Depression menes at
ramme fire til fem procent af befolknin-
gen. Det vil sige, at omkring 200.000
danskere lider af depression, og hver
femte dansker vil p& et tidspunkt i deres
liv udvikle symptomer derpa.

Bogens styrke er, trods dens storrelse
pa blot 63 sider, at den formar at give
en del oplysninger om sygdommen og
gennem bidrag fra fire parerende til en
depressiv aegtefeelle, at beskrive dag-
ligdagen, livet og tilveerelsen, sorger og
gleeder i den eller de perioder, hvor et
familiemedlem er ramt af en depression.
Bogen giver en fin indsigt i de spergs-
mal, som pérgrende naturligt stiller sig
selv: Burde man ikke tidligere have set,
at noget var galt? Hvad med alle bekym-
ringerne? Bliver hverdagen den samme
igen?

Bogens svaghed er, at der ikke tales
om Gud, menighedssammenhaeng, det
kristne faellesskab og andre forhold, som
kan baere med i en sveer og vanskelig
tid — dette kunne vel forventes af en bog
udgivet p& Unitas Forlag?

En fin, enkel og oplysende bog om en
sygdom, der trods den store udbredelse,
stadig kan opleves som et tabu.
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