Martin Luther skriver i sin bog “Om koncilierne og kirken” fra 1539: Menigheden vil altid “i
det ydre veaere fattig, foragtet, syg og svag” (Luthers Skrifter i Udvalg bd.2 s. 405).

Han opregner samme sted syv kendetegn pa den sande kirke:

1) Ordets forkyndelse

2) Daben

3) Nadveren

4) Ngglemagten til at binde og lgse syndere

5) Embedet, der offentligt forvalter de fire fgrste kendetegn

6) Bgn og lovprisning

7) Korset; dvs. modstand og lidelse for troens skyld (s. 392ff).

Det sidstnaevnte kendetegn er vaesentlig at f& med, sa8 menigheden ikke stikkes blar i gjnene
og giver sig til at forvente noget, som Jesus aldrig har lovet. Men dette kors som
kirkekendetegn mangler i “Smittende Tro”. Den stiller os vaekst og fremgang i udsigt, hvis
bare vi folger dens anbefalinger. Derfor vil lseserne blive anfaegtede, nar det ikke gar som
lovet. Eller de vil blive imponerede af sig selv, hvis der faktisk bliver tale om vaekst.

I "Om koncilierne og kirken” naevner Luther derefter yderligere en raekke kirkekendetegn,
som dog ikke er lige sa tydelige som de fgrste. Det drejer sig om kaerlighedsgerninger og i
det hele taget opfyldelse af Guds konkrete bud (s. 407). Disse sidste kendetegn har altsa at
ggre med et menneskes helligggrelse. Men lovopfyldelsen kan efterabes af et moralsk
menneske, selv om vedkommende ikke er blevet retfaerdiggjort ved troen pa Jesus. Desuden
vil man altid kunne pavise synder hos Guds bgrn. Det er derfor, Martin Luther kalder
helligggrelsen for et mindre sikkert kirkekendetegn.

Reformert og iseer arminiansk teologi (se kapitel 5.3) har altid lagt vaegten pa helligggrelsen
og beskrevet den som noget, det tilstraekkeligt engagerede og fokuserede menneske selv kan
frembringe. Denne teologi er udtryk for en grundskade, som fjerner den troende fra naden
ved at knytte ham til selvforbedringen. Her er der betydelige problemer i ST.

4.5 Kritisk vurdering af Bill Hybels " taler pa konferencerne

Ved begge WCCC-konferencer i Kgbenhavn var Bill Hybels hovedtaler. @vrige talere var ved
den fgrste konference Nancy Beach og Mark Mittelberg og ved den anden konference Nancy
Ortberg. Det var imidlertid Bill Hybels, der uden sammenligning fyldte mest i programmet, og
hvis timer mange konferencedeltagere har betegnet som dem, der gjorde stgrst indtryk. Pa
den baggrund vil den fglgende vurdering af konferencerne samle sig om hans timer, der i
overensstemmelse med konferencernes hovedtemaer alle handlede om, hvorledes man kan
opbygge gode, staerke og sggervenlige kirker.

Et fuldt deekkende indtryk af talernes indhold ville fordre et referat af hver enkelt tale. Vi har
vurderet, at dette ville blive alt for omfangsrigt. Med hensyn til den positive inspiration, som
blev formidlet i talerne, er den allerede omtalt i kapitel 4.3. I dette afsnit vil talerne fa en
kritisk belysning og blive perspektiverede ved, at der bliver trukket linjer til den made, Bill
Hybels’ tanker udfoldes pa i Willow Creek-menigheden.

4.5.1 Svag bibelsk forankring

Bill Hybels er en enestdende dygtig kommunikator. Hans taler er bygget op omkring nogle fa
og enkle pointer, der illustreres rigt og omfattende af historier, der ofte handler om hans
personlige erfaringer. Han forteeller levende og medrivende og som regel med stor humor.
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Historierne taler staerkt til fglelserne og skaber en umiddelbar abenhed over for de afggrende
pointer. Nar en pointe er slaet fast, fglger Hybels den jeevnligt op med en appel til
forsamlingen om at give den et positivt bifald i form af et "ja”, et "amen” eller lignende.

Bibelens ord og tekster spiller en meget tilbagetrukken rolle i Hybels " taler. Ved den anden
konference gik der eksempelvis knapt halvanden time, fgr Hybels fgrste gang henviste til en
bibelsk tekst. Nar bibelske tekster inddrages, sker det sjaeldent i form af en egentlig laesning
af Bibelens egne ord, men typisk som en mere eller mindre fri reference til eller gengivelse af
en tekst og dens pointer. Til tider er gengivelsen sa fri, at den reelt forvansker tekstens
mening. Eksempelvis gengives Jesu lgfte om, at dgdsrigets porte aldrig skal f& magt over
hans kirke, som et gnske, kirken bgr straebe efter at leve op til og virkeligggre: "@nsker Gud,
at hans kirke skal have fremgang? Ja, han ggr! Dette er sandheden gennem hele kirkens
historie. Gud har gnsket, at hver eneste af hans kirker skal have fremgang. Det ggr han, han
laenges efter det. Husker I det bergmte afsnit, hvor Jesus sagde: "Jeg @gnsker, at min kirke
skal vaere sd steerk, at dgdsrigets porte aldrig skal f& magt over den” (2,4).

N&r Hybels standser for en bibelsk tekst i laangere tid, handler den som regel om nogle
personer, hvis karakter eller handlemade ifglge Hybels bgr tjene som eksempler til ef-
terfglgelse (fx Matteeus: 2,4; tre gange Josef: 2,5).

Hybels " taler er sdledes ikke bygget op over de baerende tanker i laeremaessige afsnit i
Bibelen, men over en raekke tanker og principper, der ifglge ham selv kan danne grundlag for
og lede frem til et staerkt og fremgangsrigt menighedsliv. De bibelske tekster kommer
saledes i ringe grad til at vejlede og bestemme taenkningen. Teksterne far en sekundzer rolle.
De kommer ind “i anden omgang” og tjener primart som et lager, hvorfra Bill Hybels henter
illustrationer og formuleringer, der kan understgtte de tanker og principper, han selv har
fremfgrt.

Denne made at bruge bibelteksterne pd svarer ifglge G.A. Pritchard til den made, som Bill
Hybels anvender i Willow Creek. Her gengiver han i parafraserende form indholdet i enkelte
vers eller afsnit fra Skriften for at understgtte de pointer, han forinden har fremfgrt og
argumenteret for. Hybels forklarer selv, at dette er en gennemtaenkt strategi. Han sigter pa
forst at opnd enighed med sine tilhgrere om en given pointe. Derefter inddrager han Skriften
for at vise, at den siger det samme (Pritchard s. 147). Det er @benbart, at denne made at
anvende Bibelen p& rummer en stor fare for, at Hybels uforvarende kan blive bestemt af sine
egne menneskelige tanker frem for af Guds ord.

Ny Testamente rummer mange centrale lzeremaessige afsnit om kristent menighedsliv og
dndskraftigt missionsarbejde ikke mindst i Romerbrevet (1-3; 8; 10; 12; 14-15), Korin-
terbrevene (1 Kor 1-4; 9-14; 2 Kor 2-7; 10-12), Galaterbrevet (4-5) og Efeserbrevet (1-6).
Her formidles der en dybtplgjende andelig vejledning, som ofte gar helt pa tvaers af den
naturlige menneskelige tankegang om vejen til en staerk og fremgangsrig menighed. Her
understreges det, at midlet til Guds riges udbredelse er Guds ord i lov og evangelium.
Frelseskraften er knyttet til ordet om korset. Dette ord baeres frem af en menighed, som for
verden fremtraader ringe og svag, men som i Kristus er evigt rig, hellig og herlig. Kilden til
andskraft i menighedsliv og missionsarbejde er et stadigt fornyet syn for frelsens rigdom i
Kristus. En rig og staerk menighed er en menighed, hvis tro er forankret i Kristus.

I sine mange taler om et staerkt og missionerende menighedsliv udfolder Bill Hybels imidlertid
aldrig de centrale tanker i disse laeremaessige tekster.

Inden for bibelfortolkningen er det et centralt princip, at vi ma lade vor teologi vejlede og
forme af de laeremaessige afsnit i Skriften. Fgrst pa dette grundlag kan vi se og vurdere, hvad
der i de historiske afsnit kan tjene som forbillede for os. I kort form lyder princippet, at de
praeskriptive afsnit ma vejlede vor leesning af de deskriptive.
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Et andet centralt fortolkningsprincip er, at de bibelske tekster altid ma lseses og fortolkes i lys
af og ikke Igsrevet fra deres sammenhang. Kun derved kan vi vare trygge ved, at vi virkelig
fgres ind i Bibelens tanker og ikke lzegger vore egne tanker ned over teksten. Jo klarere, vi
bryder med disse to principper, jo stgrre bliver faren for, at vi lader os lede og bestemme af
vore egne mennesketanker frem for af Guds ord.

I Bill Hybels’ taler vises der i praksis ringe respekt for disse fortolkningsprincipper. Man ma
derfor veere meget opmaerksom pa faren for et skred i retning af en rent menneskelig og
kgdelig taenkning. Faren bliver ikke mindre af, at Hybels er meget fascineret og inspireret af
moderne ideer om effektiv og hensigtsmaessig virksomhedsledelse og markedsfgring. Han
synes at vaere overbevist om, at de principper for ledelse og markedsfgring, som kan give
fremgang og vaekst i en almindelig verdslig virksomhed, i almindelighed kan overfgres pa og
give tilsvarende gode resultater i en kristen menighed.

Ved den fgrste konference i Ksbenhavn opfordrede han sdledes tilhgrerne til at se sig om
efter nogle ledere, der var “over dem” i lederkompetence, hvad enten de var kristne eller
verdslige. Dem burde man ifglge Hybels se pa og efterligne. Han anbefalede at opsgge kurser
med verdslig lederskabsundervisning og overfgre principperne herfra pa det kristne
menighedsliv. I samme grad den kristne leder pd denne made "hgjner” sit lederniveau, vil
ifglge Hybels stadigt flere fglge ham. At forsgmme at forbedre sin lederkompetence gennem
kurser, laesning o. lign. er ifglge Hybels ensbetydende med, at man ikke tager sit kristne
lederhverv alvorligt: “Har du ikke laest fem bgger om “teambuilding” - sa skam dig!” (1,10).

Den tillid til og veegtlaegning pa verdslig ledelses- og markedsfgringstaenkning, som her
kommer til udtryk, er ifslge Pritchard karakteristisk for Willow Creek-menigheden. Han pa&-
viser, at menigheds- og missionsarbejdet i Willow Creek fra en tidlig fase i betydelig grad har
veeret tilrettelagt efter principper hentet fra verdslige bager om virksomhedsledelse og
markedsfgring, og at Bill Hybels siden sin tiltraeeden som leder har pdlagt sine medarbejdere
at lzese bgger med dette indhold. Praegningen fra verdslig ledelses- og
markedsfgringstaenkning er ifglge Pritchard seerligt tydelig pa felgende omrader: en staerk
vaegtlaegning pa effektivitet og produktivitet; en opprioritering af klare kommandoveje og
staerk lederautoritet; en orientering ud fra méalbare resultater ikke mindst i antallet af
kirkemedlemmer; en regelmaessig definering af praecise visioner og mal for menigheds-
arbejdet og en formulering af bestemte strategier og midler til at n@ méalene; en bestraebelse
pa at identificere og imgdekomme sggende menneskers fglte gnsker og behov; en
opvurdering i menighedsarbejdet af det, som fremtraeder steerkt og vellykket, og en
nedvurdering af det menneskeligt set svage og uanseelige; en bevidst tilrettelaeggelse af
kirkens ydre form og fremtraeden, s den virker tiltalende, succesfuld og attraktiv pa sg-
gende; en vaegtlaegning i forkyndelsen pa de problemer og behov, som virker umiddelbart
relevante pa sggende; en betoning af, at livet som kristen giver glaede og tilfredsstillelse; en
gennemreflekteret bestraebelse p& gennem musik, sang, humor og en kaerlig attitude at
pavirke de sggende gudstjenestedeltageres fglelser, sa de bliver positive og abne (Pritchard
s. 42; 59-66; 96-97; 130-136; 208; 240-257).

Der kan ikke veere tvivl om, at visse principper og indsigter fra verdslig virksomhedstaenkning
kan overfgres pd og udfoldes i den kristne menighed uden at svaekke dens andelige liv. Men
der ma sorteres grundigt for ikke at glide ind i en kgdelig taenkning og praksis.
Forudseaetningen for en sddan sortering er en staerk forankring i Skriften og evangeliet og en
teologi formet heraf.

Pritchard vurderer, at Bill Hybels har sorteret alt for lidt, og at hans taenkning om et staerkt
menighedsliv og missionsarbejde i betydelig grad er praeget af en rent menneskelig og
pragmatisk tilgang. Dette er ifglge Pritchard den uundgdelige konsekvens af en ukritisk
anvendelse af verdslig ledelses- og markedsfgringsteori. "Jeg vil gerne understrege igen, at
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jeg tror, at lederne i Willow Creek gnsker at aere Gud. Men i deres strategi for kirken er der
indbygget en staerk fokusering pa succes og dermed pa tal. Willow Creek og andre kirker, der
befinder sig midt i den amerikanske dyrkelse af succes, m& veere opmaerksomme pa, at
markedsfgringens terminologi og strategier let kan forme taenkningen og gdelaegge selv de
bedste intentioner. En kirke kan veere fuldsteendig tom for andeligt liv og alligevel vokse i
stgrrelse og indflydelse” (Pritchard s. 245-246).

4.5.2 Ringe plads til kritisk vurdering

Som naevnt ovenfor er der centrale dele af Hybels~ undervisning, der ma betegnes som sandt
bibelske og positivt udfordrende. Det drejer sig ikke mindst om hans betoning af de ufrelstes
ngd, Guds frelsesvilje og kaldet til at give sig hen i missionens tjeneste, mens tid er (fx 1,2;
2,2). Her har Hybels " undervisning sit hjerte og centrum og sin st@rste positive veerdi.

Betydeligt mere problematisk bliver det, ndr Hybels anbefaler konkrete strategier og
metoder, der ifglge hans vurdering vil fgre til et steerkt og godt menighedsliv og missi-
onsarbejde. Her mgder man meget, som savner klart bibelsk grundlag, og som ma un-
derkastes en grundig prgvelse ud fra Guds Ord. Der er ingen tvivl om, at Bill Hybels
principielt vil tilslutte sig og anbefale, at hans tanker prgves pa Bibelen. Men i hans taler
m@der man ingen positive opmuntringer hertil. Tveertimod formidler han sine budskaber pa
en made, der kan virke undergravende og svaekkende p3 tilhgrernes frimodighed til at
forholde sig kritisk vurderende til det, han siger.

Hybels taler med lidenskab og glgd om de ikke-kristnes fortabte tilstand og om ngdven-
digheden af ikke at tgve laengere, ikke at "spille sikkert”, ikke holde fast ved det gamle og
trygge, men med vovemod kaste sig ud i en radikal forandring af kirkens arbejdsmade - i
overensstemmelse med de af ham anbefalede prioriteringer, strategier og metoder (fx 2,2;
2,5). P& denne made sker der naermest uundgaeligt en identifikation mellem at tage
missionsudfordringen alvorligt og at tilegne sig Hybels " principper, metoder og strategier.

Hybels lsegger selv vaegt pa, at hver kirke ma finde sin egen made at drive mission pa (fx
1,1; 2,4). Men samtidig betoner han, at de centrale principper i hans undervisning har almen
gyldighed og tjener missionens sag. Han mere end antyder, at skepsis eller modvilje over for
disse principper ma betragtes som et udtryk for manglende missionssyn eller villighed til at
lyde Gud.

Saledes betoner han i en af sine taler staerkt ngdvendigheden af at ggre menighedens
hovedgudstjeneste sggervenlig, sa den retter sig mod og ggr et godt og positivt indtryk pa
ikke-kristne. Efter at have gennemgaet sine egne principper for udformningen af en god og
kvalificeret sggergudstjeneste runder Hybels talen af pd folgende made: "Venner, hvis I vil
gagre dette, vil I forvandle jeres land! Og det er derfor, vi er samlet her. Og det er det, Gud
gnsker skal ske. Ikke sandt? Det er sandt! Nar jeg siger: "Ikke sandt?”, sa svarer I: "Det er
sandt!” Okay: "Ikke sandt?” (2,2).

Med formuleringer som disse formidler Hybels et indtryk af, at de, som stiller sig tgvende og
tvivlende over for hans principper for en sggergudstjeneste, enten ikke har forstaet eller ikke
er villige til at bgje sig for Guds vilje. I en anden tale understreger Hybels vigtigheden af at
vise vovemod i det kristne arbejde. De, som af bekymring for konsekvenserne holder fast ved
gamle former og viger tilbage for radikale nye initiativer som f.eks. sggergudstjenester,
betegnes som "kolde og frygtsomme sjaele” (2,5).

Hybels " holdning til og vurdering af dem, som mgder hans program med skepsis, kommer

ogsa til udtryk i hans eksplicitte tilkendegivelse af, at han ikke vil lade sig anfsegte eller
stoppe af skepsis eller foruroligelse hos tilhgrerne. Efter at have betonet vigtigheden af, at
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sggergudstjenestens ydre form har en hgj aestetisk kvalitet, fremdrager han den menighed,
han selv voksede op i, som et eksempel pa en forfejlet strategi. Han beskriver nedladende og
karikerende, hvordan den var villig til at ggre brug af folk, som ifglge almindelige
kvalitetskriterier, ikke var gode til at synge, til at spille pa instrumenter eller til at tale. Alle
dem, som ingen andre ville bruge, dem ville denne kristne menighed bruge. Han papeger, at
en sadan strategi er en hindring for effektiv mission, og afrunder sin agitation for en
menighedsform praeget af kvalitet pa folgende made: "Jeg ved, at nogle bliver oprgrt over
det, jeg siger her. Jeg er ligeglad! P& det her punkt er jeg ligeglad... Om netop dette emne er
der meget, som bgr siges, uanset om det opleves behageligt eller €j” (2,2).

Hybels’ staerke tro pa sine egne strategier, prioriteringer og metoder og hans frimodighed til
at laegge tryk pd andres samvittighed for at antage dem synes at haenge naert sammen med
hans overbevisning om og erfaring af, at hans egen tilgang virker. Den fremmer et godt og
fremgangsrigt menighedsliv. Han henviser til stadighed til dette sidste: hans tilgang har vist
sig effektiv og har skabt gode ydre resultater ikke mindst i form af ydre kirkevaekst. Derfor
tjener den helt abenbart missionens sag. Tilslutning eller afvisning bliver dermed nok sa klart
et udtryk for ens holdning til missionen (fx 1,2; 1,8; 2,4; 2,5; 2,6).

Hybels’ sikkerhed med hensyn til at vaere pa rette vej synes ogsa at bero pa hans ofte
gentagne overbevisning om, at hans handlemade i mange konkrete situationer og ikke
mindst med hensyn til tilrettelzeggelse af den rette kirkelige form og strategi er direkte
inspireret af Guds And: “Jeg var den praest, der havde grundlagt menigheden. Men vi spurgte
ikke: "Hvad gnsker Bill?” Vi satte os i en rundkreds og sagde: Hvordan gnsker Helligdnden, at
vor kirke skal veere? Og sa prgvede vi virkelig pa at traenge ind i, hvad Helliganden havde af
gnsker for os: Hvad slags musik? Hvilken form for forkyndelse? Og vi blev ved at spgrge: Du,
Helligdnd, du ved bedst, du bestemmer! Og selv sggte vi bare at finde ud af, hvad
Helliganden ville. Og langs ad vejen har Helligdnden overrasket os og har startet tjenester,
der har fungeret pa virkelig spaendende mader” (2,1).

P& denne baggrund bliver det ikke svaert at forsta, at Hybels med stor selvsikkerhed kan
affeje dem, der stiller sig tgvende og skeptiske over for hans taenkning. At hans holdning og
handlemdde er forstaelig, ggr den imidlertid ikke mindre problematisk.

Overordnet set tjener Hybels ~ selvsikre formidling af og pragmatiske argumentation for sine
tanker til at fremme og forsteerke en raekke problematiske tendenser: den understgtter en
tidstypisk orientering ud fra og opprioritering af det, som giver malbare resultater, pa
bekostning af en samvittighedsfuld undersggelse af og troskab mod det, som er bibelsk
sandt; den fremmer en kritisk og overlegen holdning til kristne, der af den ene eller anden
grund er skeptiske over for visse nye strategier; den fremmer en polarisering mellem
tilhaengere af en pragmatisk strategisk taenkning og skeptikere; sidst men ikke mindst
svaekker den frimodigheden til kritisk at efterprgve Hybels " tankning pa Bibelen.

En kritisk vurderende holdning til Hybels " lzere ud fra Bibelen star imidlertid ikke i mod-
saetning til et varmt missionssind og et oprigtigt gnske om at forny og styrke det evan-
geliserende arbejde! Tveertimod er en stadig bibelsk efterprgvelse af det, vi mgder, en
forudseaetning for, at vi kan bevares i en evangelisk tro og dermed forblive andeligt friske og
brugbare for Gud i hans riges arbejde.

Kirkehistorien rummer mange eksempler pad beveaegelser, som har lagt staerk vaegt pa mission
og har oplevet stor numerisk fremgang for en tid, men som derefter er gdet andeligt i
oplgsning, fordi de ikke har vaeret bibelsk og evangelisk forankrede. Det eneste vaarn mod en
sadan udvikling er en samvittighedsfuld efterprgvelse pa Guds ord af det, vi mgder.
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4.5.3 Sggergudstjeneste pa@ menighedens bekostning

Bill Hybels understreger i sine taler, at vi som kristne ma teenke kreativt m.h.t. at bygge bro
til ikke-kristne og skabe platforme, hvor de kan mgde et kristent vidnesbyrd (1,1; 1,2; 2,1;
2,2; 2,4; 2,5; 2,6). Selve denne pointe er bibelsk sund og vigtig at fa Igftet frem. Mission er i
al sin enkelhed, at Guds ord og kald til omvendelse nar ikke-kristne mennesker pa en klar og
forstaelig made. For den kristne menighed ma det veere en stadig udfordring at udvikle og
etablere platforme, hvor dette kan ske! Her ligger en central udfordring for
missionsforeningerne i dag.

Hos Bill Hybels samles opmeerksomheden imidlertid hovedsagelig om én bestemt platform:
sggergudstjenesten. I sine taler laegger han stor vaegt pd ngdvendigheden af at indrette den
kristne menigheds hovedgudstjeneste med henblik pa ikke-kristne, sa den primaert tager
hensyn til deres forudsaetninger, tankegange og behov (1,1; 2,1; 2,2; 2,4; 2,5; 2,6). "I 30 ar
har jeg bade i Willow og blandt kirkeledere verden over forsggt at fa folk til at gennemtaenke
gudstjenesten ud fra spgrgsmalet om, hvordan en sgger ville reagere pa den” (2,2).

Hybels understreger, at malet ma vaere, at ikke-troende mennesker far sd positiv en op-
levelse ved at veere til gudstjenesten, at de far lyst til at komme igen (2,2). Umiddelbart
lyder denne tankegang bade sympatisk og naturlig. Vi er som kristne ikke til for os selv, men
er kaldede til at saette os selv til side for andre. P& den baggrund kan det virke oplagt at
tilretteleegge menighedens hovedgudstjeneste med henblik pa ikke-kristne. Men det er
ngdvendigt at stoppe op og overveje konsekvenserne. Ifglge Bill Hybels bagr en gudstjeneste,
der retter sig mod ikke-kristne, sa vidt muligt renses for elementer, der virker
fremmedartede, underlige og uforstaelige pa ikke-kristne (2,2).

Hybels fremdrager sin ungdoms menighed som eksempel pa, hvad man ikke skal ggre. Han
fortaeller om sin oplevelse, da han fgrste gang inviterede en ikke-kristen med i kirken. "Dette
er forste gang i mit liv, at jeg har set pa en gudstjeneste med en skeptikers briller” (2,2). I
den situation erkender Hybels, at gudstjenesten er fuld af elementer, som ma virke hgjst
underlige og saere pa en ikke-kristen: gamle salmer, fremsigelse af den apostolske
trosbekendelse, lange kedelige bgnner, en gammel praedikant med en stor Bibel, en
praediken over Amos og en tekstudlzegning, der steerkt betoner Guds vrede over synden. Bill
Hybels beskriver, hvordan det var en lidelse for ham at komme igennem gudstjenesten ved
tanken om vennens oplevelse af den. Da Hybels efterfglgende talte med ham om
gudstjenesten, gav vennen udtryk for dyb undren over, at s& normal en fyr som Bill Hybels
var med til noget s& unormalt: "Det var praecis, hvad han sagde: "Hvorfor gar en normal fyr
som dig til noget s& unormalt? Forteel mig det, og sa er jeg tilfreds.” Hvilket spgrgsmal!”
(2,2).

Ifglge Bill Hybels m& den rette reaktion pa dette spgrgsmal veaere at reformere den kristne
gudstjeneste, sa den ikke virker s& underlig, uforstdelig og unormal pa ikke-kristne, men
derimod sympatisk, naturlig, behagelig og indbydende: “Jeg mener bare, at mange af os ikke
har taget os tid til at gennemtaenke, hvor indbydende vore gudstjenester egentlig er” (2,2).

Bill Hybels~ anbefaling af at se pd den kristne hovedgudstjeneste med en ikke-kristens gjne
og rense den for elementer, der opleves unormale af ikke-kristne, kan i fgrste omgang virke
tilforladelig. Ved neermere eftersyn og i nytestamentlig belysning bliver det imidlertid klart, at
Bill Hybels’ tankegang og anbefalinger repraesenterer en alvorlig trussel mod den kristne
menigheds andelige liv og veekst og dermed ogsa mod dens evangeliserende vidnesbyrd over
for verden.

Det svage led i sggergudstjeneste-strategien er den manglende opmaerksomhed pa de

troendes behov for andelig naering og opbyggelse. I Willow Creek sgger man at tilgodese
dette behov ved gudstjenester midt i ugen. Men man fastholder, at sggergudstjenesten
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sgndag formiddag er menighedens hovedgudstjeneste. Denne opprioritering af sggerguds-
tjenesten ma ses som en hovedarsag til, at kun en tredjedel af dem, som kommer om
sgndagen, ogsa slutter op om gudstjenesten midt i ugen. Konsekvensen bliver ifglge
Pritchard, at en meget stor del af menigheden fastholdes i andelig umodenhed og over-
fladiskhed, fordi de aldrig far fast fade i form af solid bibelsk forkyndelse og undervisning.
Med en tidligere Willow Creek-medarbejders ord: "Willow Creek er halvanden kilometer bred
og halvanden tomme dyb” (Pritchard s.268; se endv. s. 269, 275-278).

Principielle overvejelser 4:
Menighedens gudstjeneste

I NT har menighedens hovedgudstjeneste som hovedformal at samle Guds bgrn
om nadens midler: ordet og sakramenterne, herigennem forny og opbygge dem i
en frimodig tro p& Kristus og herved udruste dem til at leve med ham og vidne
om ham i hverdagen (1 Kor 14,12 og 26; Ef 4,11-16; Kol 3,16-17).
Gudstjenesten er sdledes fgrst og sidst for de kristne. Det betyder ikke, at den er
lukket for ikke-kristne. Tvaertimod formanes de troende til at tage godt imod alle,
som kommer - uden personsanseelse (1 Kor 14,24; Jak 2,2-4). Men det er
bemaerkelsesveerdigt, at vi i Ny Testamente ikke mgder ét eneste eksempel pa
egentlig evangeliserende forkyndelse ved menighedens sammenkomster. Her
synes der tveertimod at blive talt malrettet til de troende med henblik pa at
opbygge dem i troen pa Jesus, sa de udrustes til at leve som kristne i deres
hverdag.

Ny Testamente lsegger sdledes op til at teenke om evangelisationen som det, der
sker, ikke ndr menigheden samles, men nar den spredes! Evangelisationen
foregdr 7 dage om ugen 24 timer i dégnet overalt, hvor de kristne faerdes som lys
og salt i verden. Andeligt kraftfuld bliver denne evangelisation imidlertid kun, hvis
de troende naeres og opbygges i en fri og myndig tro pa Jesus - ndr de samles!
Gudstjenesten er sdledes de troendes andelige kraft- og fornyelsescenter.

At menighedens gudstjeneste i NT hovedsagelig retter sig til de troende, fremgar
blandt andet af, hvad der finder sted ved gudstjenesten. Her oplaeses og
udlaegges bdde det Gamle Testamentes skrifter og apostlenes skrifter (Ef 3,4; Kol
4,16; 1 Thess 5,27; 1 Tim 5,17; 2 Pet 3,16). Det er til tider ganske kraevende og
indforstdet stof selv for kristne. Men alle teksterne er blevet lzest og udlagt til
fornyelse, opbyggelse og myndigggrelse i troen - for de kristne!

Ved menighedens sammenkomster har man endvidere sunget salmer og sange
med et opbyggeligt og andeligt vejledende indhold (Ef 5,19; Kol 3,16). Man har
bedt sammen, bekendt troen, holdt nadver, formanet hinanden, bedgmt profeti,
bekendt synder for hinanden og gvet kirketugt (Matt 18,15-17; 1 Kor 5,1-5;
11,4-5; 11,17-34; 14,29; 1 Tim 6,12; Jak 5,16). Fgrst og sidst har man vaeret
samlet om evangeliets rige og dybe indhold, som er en skjult og helt uforstaelig
skat for de ikke-kristne (Kol 1,25-2,3; 1 Kor 2,6-16; 2 Kor 3,14-17; 4,3-7).

Samlet set m& man sige, at der ikke er meget, som har kunnet virke mere
fremmedartet, underligt, uforstdeligt og “unormalt” for hedninger pa apostlenes
tid end den kristne gudstjeneste! For her var de kristhe samlet om og blev
fornyet i troen pa et uudgrundeligt frelsesmysterium og en skjult andelig
herlighed - i Kristus. Dette udelukkede ikke, at den ikke-kristne kunne blive tiltalt
og vakt af Gud ved en sddan gudstjeneste. Tvaertimod, forudsaetter Paulus, at
netop det kunne ske, og tilskynder til, at man bruger et almindeligt og forstaeligt
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sprog (1 Kor 14,24-25). Men malgruppen for gudstjenesten var de troende - og
netop derved tjente den evangelisationens sag!

Ud fra dette perspektiv ma vi sige, at fa ting kan vaere mere gdelaeggende for
evangelisationens andelige kraft end at oplgse gudstjenestens trosfornyende og
opbyggelige sigte. Da nedbrydes selve det andelige kraftcenter.

Dette kan imidlertid ikke tjene som et forsvar for gudstjenester og mgder, hvor vi
som kristne samler os om os selv pa en s&dan made, at vi viser ligegyldighed
over for fremmede. Alene naestekaerlighedsbudet ma fortzelle os, at vi er kaldet til
at vise omsorg og gaestfrihed over for alle nye og ggre alt, hvad der star i vor
magt, for at de ma fgle sig velkomne. Det kan betyde, at vi ma nedprioritere
nogle af vore egne sociale gnsker og behov. Det kan ogsd veere, at vi ma oprette
nye arbejdsgrene i menigheden og gennemfgre forandringer, som er udfordrende
og bryder op i vante og trygge mgnstre. At menighedens hovedsamling i bade
form og indhold ma rette sig mod troende, tillader os saledes pa ingen made at
veere ligegyldige i forhold til ikke-kristne gaester. Det ma blot vaere en steaerk
pamindelse om, at vi ikke bgr omdanne menighedens hovedsamling til en
evangeliserende platform. I s3 fald betaler vi for en styrket evangelisationsindsats
med menighedens egen andelige naering og fornyelse, og det vil i sidste ende
blive gdelaeggende for evangelisationen.

Derfor er der brug for kreativ taenkning med henblik pa at udvikle andre plat-
forme for den evangeliserende forkyndelse, undervisning og samtale. Det kan
veere kurser med indfgring i kristendommens ABC, abne bibelstudiegrupper, abne
hjem, en-til-en bibelstudium, forskellige evangeliserende mgder i eller uden for
menighedens hus etc. Her er et uhyre vigtigt indsatsomrade i mis-
sionsforeningernes evangeliserende arbejde.

Det kan ogsa komme pa tale lejlighedsvis at lade den almindelige hovedsamling
erstatte af et evangeliserende arrangement. Det vil givetvis mange steder veere
ganske tjenligt. Men samlet set bgr en gget satsning pd evangelisation ikke fgre
til en nedprioritering af menighedens egen andelige opbyggelse.

At tale om "sggergudstjenester” bgr undgas, da alene sprogbrugen er uklar. En
gudstjeneste er de troendes anledning til at treede frem for Gud som deres far for
Jesu skyld, takke ham for frelsens gave og fornyes i troen pa den. Kun troende
kan pa denne made tage del i “gudstjeneste”. Denne virkelighed bgr ikke
utydeligggres ved at tale om "“sggergudstjenester”.

4.5.4 Et tilpasset evangelium

Skal ikke-kristne nds med det kristne evangelium, er det ifglge Bill Hybels afggrende, at vi
kan invitere dem med til gudstjenester med en forkyndelse, som de oplever umiddelbart
relevant (1,2; 2,1; 2,2; 2,5).

Modbilledet er her igen den menighed, Bill Hybels voksede op i: “Jeg voksede op i en
menighed, der aldrig fungerede rigtigt. Det gjorde den ikke. Hver eneste gudstjeneste, jeg
kan huske var uudholdeligt kedelig. Den var irrelevant for mit liv og for de andre deltageres
liv" (2,1). Nar selv de kristne oplevede gudstjenesten og forkyndelsen irrelevant, matte de
ikke-kristnes reaktion forventes at vaere endnu veerre: "De kristne kunne knapt nok holde
kirken ud. De andre folk har en langt lavere tolerance-tzerskel. I forstar!?" (2,2).

44



Det positive alternativ til den gamle menighed er ifglge Bill Hybels at gennemtanke og
indrette gudstjenesten og forkyndelsen efter det, som ikke-kristne oplever relevant for dem.
Man ma fokusere pa emner, der optager ikke-kristne i deres hverdagsliv: "Venner, sikrer I
jer, at hver eneste gudstjeneste, jeres menighed holder, er relevant for de menneskers liv,
som kommer hos jer? Nar vi planlaegger vor gudstjeneste, siger vi: "Hvorfor skulle vi, hvorfor
skulle nogen have lyst til at komme til en gudstjeneste om det emne? Hvis vi besvarer
spgrgsmal, som ingen stiller, hvordan kan vi da forvente, at troende vil invitere deres venner
med?" (2,2).

I disse formuleringer mader vi det centrale i Bill Hybels " taenkning om god og virkningsfuld
evangeliserende forkyndelse. Hovedordet er “relevans”. Det er et positivt ord, og de fleste
kristne vil formentlig betragte det som glaedeligt, hvis den evangeliserende forkyndelse
opleves relevant af ikke-kristne. Spgrgsmalet er imidlertid, hvad ordet daekker over hos Bill
Hybels.

Pritchard papeger, at Bill Hybels taenkning om “relevans” i forkyndelsen er bestemt af mar-
kedsfgringens principper for, hvordan man udvikler og praesenterer en vare, der virker
tiltreekkende pa kunderne. Her er det fgrste skridt, at man identificerer kundernes gnsker og
folte behov. Derefter sgger man at formulere et tilbud, der virker "relevant” pa kunderne,
fordi det taler til og lover at imgdekomme deres gnsker (Pritchard s. 137-144; 198-200).

Ifglge Pritchard fgrer Bill Hybels’ teenkning om relevant forkyndelse uundgaeligt til en staerk
koncentration om det naturlige menneskes fglte behov i henseende til fx en afklaret personlig
identitet, et velfungerende arbejdsliv, et nzert og godt menneskeligt fzellesskab, segteskabelig
og familizer trivsel, ro og harmoni, god moral, glaede og lykke, selvrealisering og oplevelse af
personlig succes. Fordi forkyndelsen i Willow Creek samler sig om og tilbyder at imgdekomme
disse fglte behov, er menighedens centrale evangelium ifglge Pritchard i praksis blevet et
budskab om livsfylde og tilfredsstillelse for dem, som vil tage imod Jesus (Pritchard s. 55; 68-
73; 137-148; 249-257).

Principielt fastholder Hybels et klassisk kristent evangelium om Jesu stedfortraedende
straflidelse og syndernes forladelse ved tro pa ham (Pritchard s. 172-183). Men evangeliet
om forsoningen og syndernes forladelse er kun et godt og glaedeligt budskab for dem, som
har set sig selv som strafskyldige over for en hellig Gud. I Willow Creek er Guds hellighed
staerkt nedtonet i forkyndelsen til ikke-kristne, og Guds vrede over synden omtales ifglge
Pritchard s& godt som aldrig (Pritchard s. 261-265). Derfor kan det ikke undre, at evangeliet
om Kristi kors kommer til at std svagt i forkyndelsen. I praksis sker der en glidning mod et
andet evangelium, som ikke er et sandt bibelsk evangelium: det glaedelige budskab om et
godt og tilfredsstillende liv sammen med Jesus. "Grundlaeggende fortaeller Hybels den ikke-
kristne, at kristendommen vil tilfredsstille hans fglte behov og ggre ham glad" (Pritchard s.
143).

Bevaegelsen vak fra det sande og frelsende evangelium bliver ikke mindre alvorlig af, at den
er utilsigtet og til dels ubemaerket af Willow Creeks ledere. Pritchard skriver herom: "Bill
Hybels og hans medarbejdere sgger at formidle det bibelske evangelium. Hvis de bliver
spurgt herom, vil de hurtigt fastsld, at deres budskab er det uforanderlige evangelium, og de
vil fordsmme ethvert forsgg pa at sendre det... Ikke desto mindre ma vi, efter at have under-
s@gt betoningerne i Willow Creeks evangelium, konstatere at substansen i deres budskab pa
underfundig vis er blevet aendret. Willow Creek-folkene har ikke selv veeret opmaarksomme
pd, at maden, de kommunikerer evangeliet pd, former budskabet" (Pritchard s. 258). "Willow
Creek mangler kritisk taenkning i sin tilgang til spgrgsmalet om relevans. Denne vaegtlaegning
pa de folte behov i forstaelsen af relevans gdelaegger i sidste ende deres kristendom"
(Pritchard s.200).
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At Willow Creeks ledere gnsker at viderefgre det bibelske evangelium, kom eksplicit til udtryk
ved den anden konference i Kgbenhavn, hvor Bill Hybels tog klart afstand fra tanken om at
udvande evangeliet for missionens skyld: "Folk tror, at hvis du skal appellere til mennesker
uden for kirkens mure, s3 ma du udvande evangeliet, tvaertimod!" (2,2).

I visse sammenhaenge formulerer Hybels evangeliet godt og klart (ST s. 168-178). P& det
principielle plan har han sdledes forstaelse for, at mennesket ma mgde budskabet om dets
synd og skyld og hgre om Jesu frelsergerning. Det gaelder imidlertid for Hybels som for
enhver anden forkynder, at hans teologi ikke kun kommer til udtryk i og ma bedgmmes p3,
hvad han er villig til principielt at bekende og bekraefte som sandhed. Teologien kommer nok
sa meget til udtryk i, hvad han i praksis lsegger vaegt pd. Og det er dette sidste, han praeger
med.

Sammenlignes den evangeliserende forkyndelse i Willow Creek med den, vi mgder hos
apostlene i deres evangeliserende taler i Apostlenes Gerninger, viser der sig at veere en
markant forskel i henseende til, hvad der laegges vaegt pa.

Principielle overvejelser 5:
Evangeliserende forkyndelse

I deres evangeliserende taler bruger apostlene reelt aldrig tid pa at tale om Guds
hjeaelp i forhold til fglte og dennesidige behov. Nar de far en anledning til at vidne
om Gud, gar de med det samme til hovedsagen og tydeligggr for deres tilhgrere,
at deres grundlaeggende og egentlige problem er, at de er borte fra den eneste
og sande Gud og under hans dom. Ikke én af de elleve evangeliserende
praedikener og taler i Apostlenes Gerninger behandler andre problemer og behov
end dette ene (ApG 2,14-47; 3,12-26; 4,8-12; 7,2-53; 10,34-43; 13,16-41;
14,15-17; 17,22-31; 22,1-21; 24,10-25; 26,2-29).

Det er ikke, fordi apostlene og deres medkristne er ligeglade med menneskers
dennesidige behov, tveertimod. De fgrste kristnes liv var et steerkt vidnesbyrd om
omsorg for hele mennesket. De kristne gav sig helt hen i omsorg for andre
menneskers timelige problemer og behov. De solgte deres ejendele og delte ud til
alle, og havde hele folkets yndest (ApG 2,45; 2,47; Ef 4,28). Vi ma forudszette,
at de kristne ogsa i deres personlige omgang med ikke-kristne samtalede med
dem om mange dennesidige problemer og udfordringer. Men nar de stod over for
ikke-kristne i forkyndelsens situation, s& de det som deres kald og forpligtelse at
tale med dem om det ene og evigt ngdvendige — med det samme.

Det er sandt, at bade Jesus og apostlene som et led i deres udbredelse af
evangeliet gjorde undere og tegn og pa den made gav mennesker hjzelp i forhold
timelige problemer som sygdom og beszettelse. Men det er vaerd at bemaerke,
hvilken funktion NT tilleegger disse undere og tegn. Bade i forhold til Jesus og
apostlene understreges det, at deres undere og tegn skal vise, at de er Guds
udsendinge, som kommer med Guds rige og taler pd Guds vegne. Hensigten med
underne og tegnene er altsa at fa mennesker til at vende sig mod Jesus og
apostlene og tage imod deres ord om frelsen og Guds evige rige! (Matt 11,1-6;
Mark 16,20; Joh 20,30-31; ApG 2,22; 2 Kor 12,12; Hebr 2,3-4).

Den ydre anledning til apostlenes evangeliserende forkyndelse kunne variere og
dermed ogsa indgangen til at tale om Gud. I Peters pinsepraediken var den ydre
anledning sdledes disciplenes tungetale (ApG 2,14-15), i Paulus "tale pa
Areopagos var det de graeske afgudsaltre (ApG 17,22-23), og i Peters praediken i
Salomos Sgjlegang var det helbredelsen af en lam (ApG 3,12). I det sidste
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tilfselde tog forkyndelsen sdledes i nogen grad afseet i en dennesidig ngd og et
fglt behov. Uanset anledningen ser vi imidlertid, at apostlene altid bevasger sig
fra den ydre anledning ind til hovedsagen - forholdet til Gud - med det samme.

Vil vi folge apostlenes forkyndelseslinje, ma vor forkyndelse sdledes malrettet
sigte pd at belyse menneskets situation ud fra dets forhold til Gud. I dette lys vil
det blive tydeligt, at mange af de fglte behov er udslag af og symptomer pa
syndens virkelighed. Det bliver endvidere tydeligt, at menneskets dybeste og
egentlige problem er dets personlige synd og Guds vrede. Det er forkyndelsens
opgave at dbenbare denne virkelighed og at praedike Jesus som frelseren fra
Guds vrede. Det gjorde apostlene, og det samme ma vi ggre i dag.

Skredet vaek fra den apostolske forkyndelse sker ikke ved selve omtalen af og
tilknytningen ved menneskers erfarede problemer, gnsker og behov. Skredet
indtreeder, nar det ikke fgrer ind til hovedsagen, og ndr evangeliet bliver det gode
budskab om, at Gud vil hjeelpe mennesker med alle deres problemer, tilfredsstille
deres fglte behov og herved ggre dem glade. Det er sandt, at kristenlivet er et liv
i glaede, og det ma preedikes! Men det er en glaede, der er forankret i Kristus og
hans frelse og dermed er helt uafhaengig af de ydre livsvilkar. Det er en glaede,
som er ubegribelig for det uomvendte menneske, og som det kun kan fgres ind i
gennem evangeliet om syndernes forladelse. Dette ma sta klart for forkynderen,
sa al tale om menneskelivets timelige problemer, erfaringer og behov tager sigte
pa og medvirker til at afdeekke syndens grundlaeggende problem og fgre men-
nesket til Jesus som frelseren.

Det er i h@j grad @gnskeligt, at vor evangeliserende forkyndelse er hver-dags-,
livs- og erfaringsnaer, og for sa vidt betoner Willow Creek her et berettiget an-
liggende. Andskraften og den bibelske fylde i budskabet behgver ikke at svaekkes,
fordi forkynderen knytter til ved det, som mennesker baerer pad og slds med i
deres sind, tanker og hverdag. Tveertimod kan det bidrage til, at bade lov og
evangelium far mere konkret og direkte nedslag i menneskers liv. Det afggrende
er, at talen om mennskelivets erfaringsside tjener til at afklare hovedsagen:
menneskets stilling over for Gud.

D. A. Carson giver et godt eksempel p&, hvordan forkyndelsen kan tage udgangs-
punkt i et alment erfaret menneskeligt problem og gennem en bibelsk belysning
vise tilhgrerne, at dette problem ret beset er sekundaert og blot et symptom pa
det store og egentlige problem: "Hvad enten det erkendes eller ej, baerer mange
kvinder og maend i Vesten pa en dyb og bitter tomhed i deres hjerter. Dette far
mig ikke til at foresld, at vi omformer evangeliet, sa det bliver et middel imod min
indre tomhed. Hvis vi fremstiller det pa den made, er vi som evangeliske kristne
kun en hdrsbred fra at bekreaefte tanken om, at Gud er til for at tilfredsstille mine
behov, som jeg oplever dem. Menneskelig tomhed og moralsk forvirring ma
spores tilbage til sine rgdder i lyset af bibelsk teologi; kun inden for den bibelske
teologis ramme kan det historiske evangelium blive formidlet som en hjaelp i
forhold til det underliggende problem” (Carson 1996, s. 495).

Carson forudsaetter saledes, at den evangeliserende forkyndelse ma sigte pa at
hjeelpe mennesker med synden og forholdet til Gud - som det fgrste. Fgrst nar
dette problem er Igst, og mennesker er kommet til tro pa Jesus, er der grundlag
for, at forkyndelsen kan raekke mennesker en evangelisk trgst og hjzelp ind pa
andre livsomrader. Det evangeliske Igfte om Guds omsorg, vejledning og hjzelp i
livet lyder hos apostlene altid og kun til dem, der er blevet Guds bgrn ved troen.
Lgftet har sit udgangspunkt i frelsen i Kristus, og det, som betones som den
afggrende trgst ind i alle menneskelivets kampe og sorger, er, at frelsens rigdom
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er den samme til enhver tid uanset de ydre livsvilkar og de indre fglelsesmaessige
tilstande (se fx Rom 8; 12-15; 1 Kor 1; 4; 7-14; 2 Kor 1-9; Ef 1-6; Fil 1-4).

N&r det drejer sig om det moderne menneskes laengsel og jagt efter selvrea-
lisering, personlig succes og maksimal livsfylde, er det oplagt, at en bibelsk
forkyndelse herom i hgj grad ma have konfrontationens karakter. Den ma sigte
pd at afdaekke, i hvor hgj grad disse behov 0gs& har en syndig side og er udslag
af menneskets dybe egoisme. Snarere end at bruge disse erfarede behov som
udgangspunkt for en forkyndelse af Gud som den ultimative behovsopfylder for
det selvcentrerede menneske, bgr de sdledes bruges som udgangspunkt for en
afslgring af synden og et kald til omvendelse.

N&r apostlene forkynder til ikke-kristne om deres forhold til Gud, gor de det ofte
med en udfordrende klarhed og skarphed, der vaekker modstand og skaber en
deling af tilhgrerskaren (fx ApG. 2,23; 7,51-53; 17,22-31). Over for jgderne
betoner apostlene, at de har forkastet Guds Messias (ApG 2,14-36; 3,12-26; 4,1-
12; 7,1-53). Over for hedningerne betoner apostlene, at de har vendt sig fra
deres sande og eneste Gud, som har givet dem livet, har vist omsorg for dem og
har kaldet dem til at sgge ham (ApG 14,15-17; 17,22-31). I begge tilfaelde er
malet det samme: at vise tilhgrerne, at de har trodset deres eneste sande Gud,
at de har afvist hans i keerlighed udstrakte hdnd og derfor er under hans dom.

Det er imidlertid bemaerkelsesveerdigt, at apostlenes offentlige proklamation af
Guds ord ikke er deres eneste forkyndelsesform, og maske ikke engang den
vaesentligste! Nar de ikke-kristne efter at have lyttet til apostlenes proklamerende
forkyndelse tilkendegiver gnske om at hgre mere om Jesus, abner apostlene og
deres medkristne mulighed for at de fortlgbende kan mgdes med dem for at blive
undervist om og fgrt ind i troens grundsandheder - i dialogens form (ApG 17,2;
17,17; 17,32-34; 18,4; 18,19; 19,8f; 20,7). I henseende til tidsforbrug synes
denne form for forkyndelse at have fyldt betydeligt mere i apostlenes tjeneste
end de offentlige praedikener.

For os i dag ma det veere en central udfordring at udvikle former, hvorunder
sadanne evangeliserende og oplaerende samtaler kan finde sted. Mange sggende
vil uden tvivl have stor glaede af et sammenhangende samtaleforlgb som en
hjzelp til at forstd de bibelske grundsandheder til frelse. Navnlig i en tid, hvor det
kristne verdens- og gudsbillede er helt oplgst hos mange i den vestlige verden, vil
det veere godt, hvis vi kan tilbyde en grundleeggende indfgring i den kristne tro.

Men hvordan taler man i den evangeliserende forkyndelse om Gud til mennesker,
der slet ikke tror pa ham? Det er et aktuelt spgrgsmal, som imidlertid far en
afklarende belysning ud fra de to praadikener, Paulus holder for hedningerne i
henholdsvis Lystra og Athen. Her stdr han over for mennesker, der er religigse,
men ikke tror pa en personlig Gud, der er verdens skaber, herre og dommer. For
sa vidt kan deres religigsitet minde meget om den, som er udbredt i den vestlige
verden i dag. I sin forkyndelse til disse folk bygger Paulus ganske enkelt det
bibelske verdensbillede og gudsbillede op fra grunden. Han taler om verden som
Guds skabervaerk og om Gud som verdens herre og dommer. Og han ggr det
tydeligvis i tillid til, at dette ord har kraft til at give tilhgrerne et nyt billede af
virkeligheden og af Gud (ApG 14,15-17; 17,24-31). Paulus tror pa, at ordet
skaber, hvad det naevner. Nar han taler om Gud, som han er, s& mgder tilhgrerne
ham, som han er!

Paulus formulerer sig enkelt, klart og letforstdeligt, og han tager hensyn til til-
hagrernes religigse tanker og forestillinger. Men han lader ikke tilhgrernes egne
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religigse forhandsforestillinger szette graensen for, hvad han kan tale om. Han
taler om en virkelighed og en Gud, der ligger ud over det, de pa forhand har
forestillinger om, og han tror p&, at hans ord har magt til at ggre denne virke-
lighed levende for dem og til at fgre dem ind i et vaekkende mgde med Gud!

Det er i gvrigt bemaerkelsesveerdigt, at Paulus malrettet bruger sit kendskab til
tilhgrernes liv og tanker til at afslgre deres andelige blindhed og synd. P&
Areopagos i Athen, i den graeske religions og visdoms centrum, praadiker han
frimodigt og klart om en god Gud, der har skabt verden (ApG 17,24). Det var en
uhyrlig tanke for graekerne, der foragtede det skabte og betragtede det som
mindreveerdigt. Paulus feelder derefter en nddeslgs dom over graekernes
afgudsdyrkelse og betegner de selvbevidste og hgjlaerde graekere som “uvidende”
(v.30a). Derefter nedbryder han tilhgrernes forestilling om, at de selv frit kan
veelge deres guder og pabyder dem p& den eneste levende Guds vegne at
omvende sig til ham (v.30b). Endelig forkynder han, at de alle en dag skal
deémmes af et menneske, der er opstaet legemligt fra de dgde - en tanke, som
knapt kunne vaere mere anstgdelig for en graeker, der sd befrielsen for legemet
som det andelige og religigse mal (v.31). Paulus taler med stor kyndighed ind i
kulturen, men han ggr det med henblik pa at afslgre mennesket i dets stilling som
en synder over for Gud. Det vaekker forstaelig modstand, men ogsa vaekkelse
(v.32).

N&r apostlene afdaekker synden og skylden hos deres tilhgrere, baner de vej for
forkyndelsen af det ene og sande evangelium, som Jesus palagde dem at udbrede
til verdens ende: budskabet om syndernes forladelse i hans navn (Luk 24,46-47).
Alt i apostlenes forkyndelse tager sigte pa at na frem til at forkynde dette ene
ord, for de ved, at frelseskraften er knyttet hertil! Igennem evangeliet om Jesu
korsdgd og frelsergerning for os virker Anden den frelsende tro i menneskers
hjerter - og ikke p& nogen anden made (Rom 10,17; 1 Kor 1,18; Gal 3,1-5; Ef
1,13; 1 Pet 1,23-25). Det er et uanseeligt og anst@gdeligt ord, men apostlene
kender dets indre guddommelige kraft, og derfor skammer de sig ikke ved at
praedike det: "Jeg skammer mig ikke ved evangeliet; det er en Guds kraft til
frelse for enhver, som tror” (Rom 1,16).

Apostlenes forkyndelse er teologisk normeret. De praadiker ikke det, som kan
vinde st@rst positiv opmaerksomhed og tilslutning. De praadiker det budskab, som
Gud har palagt dem at praedike, og som han har lovet at virke igennem med sin
And til genfadelse og tro. Ingen vindes for Guds rige uden ved evangeliet om
syndernes forladelse. De, som vindes ved andre midler eller ved andre
budskaber, vindes ikke for Guds rige.

Det sande og frelsende evangelium er der ingen mennesker, der af sig selv
spgrger efter. Behovet ma vaekkes af Guds ord (Rom 3,19-20; 7,7; Gal 2,19).
Netop denne erkendelse var normerende for apostlenes forkyndelse og gav dem
frimodighed til at aktualisere ét bestemt spgrgsmal, som ingen selv havde stillet
pa forhand: hvordan far en synder fred med Gud?

Til enhver tid ma vi sgge at praedike i et nutidigt sprog og ind i menneskers
hverdagsliv. Men méalet ma til enhver tid vaere at rejse og give hjeelp med det
spgrgsmal, som ingen af sig selv stiller.

At den evangeliserende forkyndelse ma samle sig om syndens hovedproblem og
om syndsforladelsens evangelium, er ingen ny erkendelse. Vi ser den klart
udfoldet i Ny Testamente. Men vi ser ogsa i kirkens historie, at den til stadighed
glemmes og ma “genopdages”. Det naturlige menneske er altid optaget af sine
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"sekundeere” problemer og blind for sit egentlige problem. Derfor oplever den
kristne kirke et stadigt pres i retning af at indrette forkyndelsen efter det, som
det naturlige menneske oplever vigtigt og relevant, og tilbyde Igsninger pa rent
dennesidige problemer. I samme grad det andelige klarsyn svaekkes i kirken, vil
den veere tilbgjelig til at give efter for dette pres.

Kirkens veekkelsestider har repraesenteret en modsat bevaegelse: en “genop-
dagelse” af synden og Guds vrede som hovedproblemet og en fornyet og levende
forkyndelse af evangeliet om syndernes forladelse i Jesus. Denne for-
kyndelseslinje repraesenterer den &ndelige livslinje fra apostlenes tid, gennem
hele kirkehistorien og frem til i dag.

4.5.5 Professionalisering af menigheden

Et centralt tema ved konferencerne i Kgbenhavn var opbyggelsen af gode menigheder, der
kunne vaere redskaber for kraftfuld evangelisation. Nar Bill Hybels taler om dette emne,
kommer han ind pa mange forskellige aspekter af menighedslivet. Men et feelles
udgangspunkt for en stor del af hans teenkning er, at vi ma taenke pa, hvordan de ikke-
kristne ser pa og opfatter menigheden.

At menigheden iagttages af verden, og at den ved sin ydre fremtraeden er et vidnesbyrd over
for verden, betones ogsa af Jesus, nar han taler om menigheden som verdens lys og som en
by, der ligger pd et bjerg (Matt 5,15-16). Disse vers citeres af Bill Hybels som grundlag for
hans undervisning om et godt menighedsliv: "@nsker Gud, at hans kirke skal have fremgang?
Ja, han ggr! Jesus sagde engang: “Jeg ser pa Guds riges vaekst som en by pa et bjerg, som
folk gdr forbi. Du kan ikke overse den. Den er bemaerkelsesvaerdig. Den har lyskraft. Den har
volt. Du kan ikke gemme den under en busk. Det er en kraft, man ma regne med”” (2,4).

Nar han skal uddybe, hvilken ydre fremtraeden den kristne menighed bgr have, laagger han
vaegt pa og vender igen og igen tilbage til, at menigheden bgr fremst3 tiltraekkende,
tidssvarende, spaendende og professionel pa ikke-kristne med hensyn bade til forkyndelse og
ledelse, de ydre fysiske rammer i form af bygninger, indretning, lyd og lyssaetning, og de
kreative indslag i form af musik, sang og drama. P3 alle disse omrader bgr ikke-kristne
opleve hgj kvalitet og en god ydre form, nadr de traeder ind i den kristne menighed. Bedgmt
ud fra hans veegtlaegning pa denne sag ma den betegnes som et hovedanliggende i hans
undervisning om et godt og steerkt, evangeliserende menighedsliv (1,2; 1,6; 2,1; 2,2; 2,4;
2,5).

Modbilledet er her igen hans ungdoms menighed. I sin ydre form og fremtraeden virkede den
ifalge Hybels foreeldet, primitiv og uprofessionel - med gamle baenke, en kedelig og gammel
praedikant, og en kvindelig organist, der var sa darlig, at en ikke-kristen iagttager
umiddelbart matte overveje, “om hun var fysisk handicappet” (2,2). Hybels fremstiller sin
gamle menigheds ynkelige fremtoning som et resultat af dens ukritiske anvendelse af hvem
som helst: "Den menighed, jeg voksede op i, star for mig som helt gak-gak. De sagde: "Hej,
hvis ingen vil lade dig synge offentligt, s& kom og syng hos os. Du ved, det er bare for Gud!”
"Hvis du ikke kan spille godt nok pa et instrument til at klare dig i dit eget band...sa spil i
kirken. Det er der ingen, der tager sig af.” “Hvis du ikke kan tale offentligt, fordi ingen ved
deres sanser fulde fem vil lade dig ggre det, s3 kom og tal hos os. Det er der ingen, der tager
sig af”” (2,2).

Menigheder, der tager missionsudfordringen alvorlig, ma ifslge Hybels g& den modsatte vej

og i alle disse ydre forhold tilstreebe hgj kvalitet og dygtighed. Netop dette har man satset pa
i Willow Creek (1,2; 2,2).
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Pritchard beskriver, hvordan alt i Willow Creek-menigheden fra parkeringspladsen til de
medvirkendes udseende og tgj er tilrettelagt med henblik pa at ggre et godt og professionelt
indtryk pa kirke-fremmede: "Alle der medvirker i gudstjenesten er overordentlig dygtige og
grundigt forberedte. De er generelt ogsa smukke og velklaedte mennesker” (Pritchard s.
102). Hensigten er, at de kirkefremmede skal tiltales af menighedens ydre fremtoning og pa
det grundlag 8bne sig for dens budskab (Pritchard s. 100-115; 209-222).

Bill Hybels understreger selv, at med en kompetent ydre form vil de kristne vaere “stolte” af
menigheden og have lyst til at invitere deres venner med i den, og de ikke-kristne vil fa en
positiv oplevelse (2,5). Dette gaelder ikke mindst i relation til forkyndelsen.

Hybels understreger vigtigheden af at finde og udvikle talere, som har en god og feengende
form. Det er afggrende for, at menigheden kan vokse. Uden talere med en kompetent og
kvalificeret kommunikationsform vil menighedens medlemmer nemlig ikke have lyst til at
invitere ikke-kristne med i menigheden. Man bgr veere opmaerksom pa, om man har talere,
der bidrager til, at menigheden vokser eller formindskes. Hvis det sidste er tilfaeldet, ma der
handles: "Hvis du er en del af lederskabet i din lokale kirke, og forkyndelsen far kirken til at
blive mindre, s8 ma du ggre noget ved det. S8 ma du tage det op. Hgrer du mig? Du ma tage
det op. Du siger maske: “Jo, men sa vil der vaere nogle, der bliver fglelsesmaessigt sarede.”
Venner, alt, hvad jeg vil sige om dette, er, at der er 100 eller 200 mennesker i dit naermiljg,
som vil ende med sarede folelser i helvede for evigt, fordi folk i din menighed ikke er
tilstraekkeligt trygge ved og glade for forkyndelsen til at invitere deres venner med. Det er
alvor! Hvis der er nogle fglelser, som bliver sarede, mens I prgver at forbedre forkyndelsen i
menigheden, sa hellere sarede fglelser og fremskridt end beskyttede fglelser og ingen
fremskridt” (2,4).

Det er bemaerkelsesveaerdigt, at Hybels i denne sammenhaeng slet ikke forholder sig til for-
kyndelsens indhold, eller til spgrgsmalet om, hvorvidt en vigende opslutning om en bestemt
forkynder evt. kunne skyldes en reaktion mod eller manglende vaerdsaettelse af en sand og
sund bibelsk forkyndelse. I afsnittet umiddelbart forud definerer han “steerk forkyndelse” ud
fra forkynderens evne til at lave gode introduktioner, fortaelle gode historier, ga frem og
tilbage pa scenen pa den rigtige made, bruge gode gestikulationer og i det hele taget
optraede som en god kommunikator. Hovedvaegten i Bill Hybels "~ vurdering af god forkyndelse
laegges pa den ydre form, som ma raffineres m.h.p. at give de kristne frimodighed til at
invitere deres ikke-kristne venner med. Hvor dette sker, vil flere blive frelst!

Naturligvis er det vigtigt at veere bevidst om og arbejde med sin form og fremtraeden som
forkynder. Er der alvorlige problemer pa dette omrade, kan det vaere berettiget for
menighedsledelsen at reagere pa det. Men man kan overveje, hvad Hybels " kriterier for god
forkyndelse ville medfgre, hvis de blev overfgrt pa to centrale forkyndere i NT: Jesus, der
flere gange talte mennesker "vaek fra sig” ved sin udfordrende forkyndelse af lov og
evangelium (Joh 6,22-68; 8,29-51), og Paulus, hvis enkle og korscentrerede forkyndelse blev
kritiseret for ikke at appellere til ikke-kristne (1 Kor 1-2; 2 Kor 10,10; 11,6).

I NT er det afggrende kriterium for gode forkyndere, at de forkynder Guds sande ord enkelt,
klart og uafkortet (ApG 20,20-35; 1 Tim 4,6-16; 2 Tim 4,1-5; Tit 1,9). Ifglge Pritchard er
prioriteringen af form over indhold et generelt og karakteristisk traek ved Willow Creek-
menigheden. Han fremhaever det som et centralt og alvorligt kritikpunkt og mener, at det ma
ses og forstas i lyset af dens uanfaegtede overbevisning om at veere bibeltro kombineret med
dens pragmatiske grundholdning (Pritchard s. 272-287). Man laegger ringe vaegt pa kritisk
teologisk taenkning og pa at efterprgve sine tanker og strategier pa Bibelen. Man er mere
optaget af at udvikle menigheds- og arbejdsformer, som opleves positive og hensigts-
maessige. Med Bill Hybels " egne ord: ”“Jeg er pragmatiker, og jeg vurderer tingene ud fra, om
de virker eller ikke virker” (Pritchard s. 280).
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Et andet betaenkeligt treek i Hybels’ taler om det gode menighedsliv er hans tilkendegivelse
af, at den rette formgivning af kirken ngdvendigvis vil fare til ydre kirkevaekst: "Vi ma ggre
det hdrde arbejde med at omforme vore gudstjenester indtil vi nar det punkt, hvor folk, som
kommer ind til os, siger: "Ved du hvad. Det var relevant, zerligt, kreativt, dygtigt, det var
sandfzerdigt!” Vi ma invitere dem ind i et radikalt keerligt faellesskab, som de kan fgle sig
hjemme i. Venner, hvis I vil ggre dette, vil I forvandle jeres land!” (2,2).

Ifslge Hybels gnsker Gud, at alle kristne kirker og menigheder skal have fremgang bade i
indre modning og i ydre medlemstilgang. Hvis en menighed ikke oplever fremgang, ligger
drsagen ikke hos Gud, men hos menigheden, naermere bestemt i dens manglende tro pa
fremgang og dens manglende villighed til at arbejde for det: “"Det er, hvad Gud gnsker at se
din menighed blive: en kraft for det gode i dit lokalmiljg, i landet, i verden. Men hvis du ikke
tror det, vil du altid g& rundt pd en undskyldende made og sige: "Vel, vor kirke klarer sig ikke
sa godt, og det er i orden i himlen. Vi har ikke oplevet voksne omvende sig i ti &, men sddan
er det.” Hvis du ikke forholder dig til det grundleeggende spgrgsmal, om Gud gnsker
fremgang, sa haegter du dig selv af krogen og giver alle mulige undskyldninger for, hvor svag
din kirke er” (2,4).

I sin undervisning om, hvorledes en menighed kan opna fremgang og vaekst betoner Hybels
andet og mere end udviklingen af en professionel og tiltalende ydre fremtoning. Han taler
saledes staerkt om vigtigheden af at fa Guds syn p& og ngd for de ikke-kristne (fx 1,2; 2,1;
2,2), villigheden til at satse radikalt pé’l evangelisation (fx 1,1; 1,2; 2,2), venskaber med ikke-
kristne (fx 1,2; 2,1; 2,2), om vigtigheden af staerke ledere (fx 1,1; 1,6; 1,8), betydningen af
et keerligt og omsorgsfuldt faellesskab (fx 1,1; 2,2; 2,6), dygtige forkyndere (fx 2,1; 2,2;
2,4), alles medvirken i menighedsarbejdet (fx 1,1; 2,4; 2,6), og veerdien af sm& grupper (fx
1,1; 2,1; 2,6).

Det er imidlertid karakteristisk, at alt dette fremstilles som noget, menigheden selv kan
beslutte sig for og saette i vaerk. Selv ngden for de ikke-kristne fremstilles af Bill Hybels som
noget, menighedens ledelse kan og bgr frembringe og holde ved lige (1,1). Ggr man det
rette, vil det resultere i fremgang - med Guds hjzelp. P8 denne baggrund bliver det
forstaeligt, at Hybels meget enkelt og ligefremt kan tale om to typer af menigheder. P& den
ene side de menigheder, som ggr det rette og har fremgang, og pa den anden side dem, som
ikke har fremgang: "To slags kirker - ikke sandt?” (2,4).

Tanken om den rette strategi og handlemade som en sikker nggle til fremgang kommer ogsa
til udtryk i den simple formel, Hybels opstiller for fremgang:

Forkyndelse + Lederskab + Frivillighed = Fremgang (2,4)

Med en dygtig forkynder, en kvalificeret leder og en arbejdsvillig menighed, vil fremgangen
komme - med Guds hjeelp: “Gud vil, at din kirke skal ggre fremgang. Han vil, at den skal
klare sig bedre end nogensinde fgr. Og hele himlen hepper lige nu og siger: “Ja, tro det! Tag
skridtene frem mod denne virkelighed!” Og nar du ggr det, vil Gud mgde dig langs ad vejen.
Han vil give dig kraft langs ad vejen, sa enhver kirke ggr fremgang og giver ham aere” (2,4).

Sammenholdes Bill Hybels " undervisning om gode og evangeliserende menigheder med Ny

Testamentes lzere om menigheden, viser der sig at veere tale om en raekke dybtgaende
teologiske modsaetninger.
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Principielle overvejelser 6:
Menighedens skjulte herlighed

Ifelge NT har Gud underlagt den kristne menighed det vilkdr, at den som sin
Herre fremtraader for verden i ydre ringhed (1 Kor 1,26-29; 4,9-13; 2 Kor 4,7-
5,10). Den ydre ringhedsskikkelse haenger sammen med, at menighedens
herlighed og skat er skjult i Kristus. Ingen kan se den. Den er kun synlig for troen
- i evangeliet om Kristus (2 Kor 4,3-5,10).

Efeserbrevet er det store brev i NT om den kristne menighed. Det er ikke til-
feeldigt, at Paulus i dette brev hele 35 gange bruger formuleringen: “i Kristus”, “i
Herren”, ”i ham”. Kun her finder og ser den kristne menighed sin sande og evige
herlighed. Netop derfor har Paulus én altoverskyggende bgn for efeserne: at
Helligdnden m& komme til dem og dbne deres hjertes gjne for den rigdom og
herlighed, de altid ejer i Kristus (Ef 1,17-19; 3,15-19; 4,11-16). Her findes kilden
til en frimodig tro og et andskraftigt vidnesbyrd om Jesus til enhver tid - uanset
menighedens ydre fremtraeden!

Menighedens uanseelige og anstgdelige fremtraeden i verden haenger ogsa
sammen med, at dens budskab vaekker verdens modstand. Jesus lovede sine
disciple, at tiden i verden ville vaere en kampens og modstandens tid, hvor de
matte lide for hans navns skyld (Matt 5,10-12; 10,23; 23,34; Joh 15,18-21).
Netop dette er ifglge Luther et af den sande kirkes kendetegn: at den bzerer kors
i form af modstand fra verden pa grund af sit sande bibelske budskab.

Menigheden er sdledes ikke et lys i verden ved sin ydre vellykkethed, herlighed
og glans. Det er tveertimod bemeerkelsesvaerdigt, at Jesu ord om de troende som
verdens lys og som en by pa et bjerg kommer umiddelbart efter, at han i
saligprisningerne har omtalt dem som de fattige, de sgrgende, de hungrende og
de tgrstende og har lovet dem forfglgelse, hdn og uretfaerdig behandling i verden
for hans navn skyld (Matt 5,3-12). Der er pa ingen made tale om en menighed,
der fremtraeder i verden som et stralende eksempel pa kraft, fremgang og succes
ifglge en almindelig menneskelig vurdering. Men netop gennem den ydre
modgang og lidelse mindes menigheden om, at den er Guds sande tjener, og har
sin arv og evige rigdom i himlen. Og denne virkelighed vaekker troens fryd og
glaede midt under korsets plage. Det evige perspektiv friseetter ogsa de troende
til at elske og tjene andre med gode gerninger i deres korte tid her pa jorden. Og
herved er menigheden et skinnende lys i verden og en by pa bjerget ved at vare
forankret i og leve ud fra evangeliets rigdom i Kristus! (Matt 5,11-16).

Paulus papeger det samme: at de kristnes ydre ringhed ikke skal betragtes som
et problem og som en hindring for et kraftfuldt missionsarbejde, tvaertimod!
Verdens ringeagt, modstand og han bruges af Gud til at vende de troendes blik
mod den usynlige og evige rigdom i Jesus, sa de forankres i den. Netop herved
bliver de staerke, frimodige og andsfyldte i troen og tjenesten (2 Kor 4,16-5,10).

Den ydre ringhed bruges ifslge Paulus ogsa af Gud til at nedbryde de troendes
hovmodige tillid til sig selv og deres egen evne til at vinde mennesker ind i Guds
rige. Gud har netop udvalgt en menighed, som i verdens gjne er ringe og
uanseelig, for at knytte den i afhaengighed til ham og hans overbevisende og
frelsende kraft i ordet! (1 Kor 1,26-2,5). Gud har lagt frelsens skat ned i menig-
hedens lerkar, for at den ma veere helt afhaengig af, at han selv ved sin And vil
komme til mennesker og gennem evangeliet abne deres hjerters gjne for skatten
i Kristus (2 Kor 4,7). Kun pa denne made kan mennesker komme til tro: ved at
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menigheden ikke praediker om og viser hen til sig selv, men ved at den peger pa
og vidner om Kristus! (2 Kor 4,1-6).

I samme grad menigheden begynder at vurdere sin kraft og herlighed ud fra sin
ydre fremtraeden, mister den troens og frimodighedens forankring i Jesus - og
dermed sin andskraft.

NT kender saledes ogsa til "to slags kirker”. I NT er det afggrende imidlertid ikke,
om man kan registrere ydre fremgang eller ydre tilbagegang. Her handler det om
hjerternes liv og troens forankring i Jesus! I lyset af dette spgrgsmal viser det sig,
at en menigheds sande tilstand kan sta i direkte modsaetning til dens ydre
fremtraeden. Laodikaea-menigheden er ifglge en ydre betragtning herlig, staerk og
fremgangsrig. Men i virkeligheden er netop denne menighed den &ndeligt
fattigste af alle! For den fortrgster sig til sig selv og har glemt at sgge sin rigdom i
Jesus (/S\b 3,14-22). Smyrna-menigheden synes ifglge en menneskelig vurdering
ynkelig, svag og fattig. Men Guds vurdering er en anden: den er rig! For den har
bevaret og holdt fast ved troen pa Jesus! (Ab 2,8-11).

Den kristne menigheds ydre ringhed er ikke noget, vi selv skal frembringe. Den
er et vilkar, som Gud selv underlaegger os p& den made og i det omfang, han ser,
det tjener os bedst. Vort kald som kristne er derfor ikke at tilstraebe at lade vor
menighed og dens samlinger fremsta primitive, tarvelige eller triste. Vi ma
tvaertimod bruge alle vore kreative, kunstneriske og ledelsesmaessige evner til at
frembringe gode, indbydende og velfungerende menighedshuse og menigheds-
samlinger med god og smuk sang og musik, rig liturgi, betryggende ledelse osv.
Men vi ma ggre det i en frimodig vished om, at Guds kraft ikke beror pa eller er
afhaengig af kvaliteten af de ydre former. Og vi ma lade alle ydre former tjene til
at vende sind, tanke og opmaerksomhed mod Guds ord og mod Jesus.

Ligeledes ma vi bede om og straebe efter, at vor menighed ved Guds ord og
evangelium ma vokse i tro, kaerlighed og tjeneste, sd at den bade ved sit liv og
sine ord ma& vaere et staerkt vidnesbyrd for verden.

Hvilke frugter, der kommer af vort vidnesbyrd, er imidlertid Guds ansvar. Det er
et overordentligt centralt princip i bAde den apostolske og den lutherske lzere.
Gud virker tro, ndr og hvor han vil det! Han har ikke palagt os at frembringe store
resultater i form af mange omvendelser. Han har kaldet os til at bringe det sande
evangelium til de ikke-kristne og forkynde det enkelt og ligefremt for dem, sa de
forstar det. Hvad det virker i hjerterne, er Guds ansvar (1 Kor 3,6-7).

Patager vi os ansvaret for, at ordet skal virke tro i hjerterne, traenger vi ind pa et
ansvarsomrade, som Gud har holdt for sig selv til befrielse for os. Da bliver vor
frimodighed knyttet til vor egen ydre fremgang. Det er vejen til loviskhed,
forkrampethed og andelig udtgrring i evangelisationsarbejdet.

Hos Paulus mgder vi det modsatte. En urokkelig frimodighed i tjenesten i med-
gang og i modgang, i tider med fremgang og i tider med tilbagegang. Han ved, at
han har ét ansvar: at udbrede Guds lov og evangelium klart og uafkortet. S3 ma
Guds And virke tro gennem dette ord, nar og hvor han vil det! (2 Kor 4,1-4).

Paulus’ troskab imod det ene og sande frelsende evangelium er naert forbundet
med hans frygt for at vinde mennesker for den ydre menighed, uden at der er
sket en indre dndelig levendeggrelse. Han bedgmmer hele tiden sin tjeneste i
lyset af dommens dag. Hans mal er ikke at opbygge en stor kirke her i tiden, men

54



en kirke, der kan besta i ildprgven pa den store dag, fordi den er genfgdt ved
Guds ord (1 Kor 1,18-25; 3,10-15).

Ifalge NT kan kvaliteten af vort kristne menigheds- og evangelisationsarbejde
saledes ikke bedgmmes pa vor ydre fremtraeden eller vor ydre vaekst, men alene
pd vore midler. Den centrale og vedvarende udfordring for den troende menighed
bestar i til enhver tid at vaere tro mod de &ndelige midler, som Gud har lovet at
virke igennem (1 Kor 4,1-5; 2 Kor 10,3-6). Dette er vejen til vedvarende
frimodighed i menigheds- og missionsarbejdet og til sand og evig frugt.

4.5.6 Dygtig ledelse frem for forkyndelse

Bill Hybels laegger i sine taler stor vaegt p@ betydningen af en god og steerk ledelse af me-
nigheden (1,1; 1,2; 1,6; 1,8; 1,10; 2,1; 2,2; 2,4; 2,5; 2,6; 2,8). I denne forbindelse
kommer han ind pa aspekter af det kristne lederskab, som har solidt bibelsk grundlag. Sa-
ledes betoner han godt og staerkt vigtigheden af, at lederen selv lever et integreret kristent
liv og tager sig tid til at laese i Bibelen. Dette ma isoleret set betragtes som positivt. Men nar
Hybels begrunder vigtigheden af den andelige disciplin med, at menigheden vil opdage det og
miste tilliden til lederen, hvis denne svigter disciplinen, sa bevaeger han sig ud i en
pragmatisk argumentation, som er fremmed for Bibelen (1,10; 2,5; 2,8).

Nar Hybels definerer lederens vigtighed, sker det hyppigt i en modstilling til forkynderen
(1,6; 1,10; 2,4; 2,6). Det er et hovedanliggende for Hybels at tydeligggre, at mange kristne
menigheder laegger alt for megen og for ensidig vaegt pd gode forkyndere. Ifglge Bill Hybels
har man i hundredvis af ar troet, at god forkyndelse vil skabe gode menigheder. Men det har
ikke fungeret. Det har vaeret en forkert teori. Hybels understreger, at god forkyndelse er
vigtig og ngdvendig. Men vejen frem er at leegge mere veegt end hidtil pa lederen i forhold til
forkynderen (1,6). Kirkens fremtid hviler primzert i dens lederes hander. Alt godt kommer fra
en god leder, og omvendt (1,10).

Lederen giver menighedslivet retning ved at udvikle visioner for dens arbejde (1,6; 1,8; 2,4;
2,5; 2,6). "Ledere siger: Okay, det er godt nok, men hvor bevasger vi os hen? Hvad er det, vi
prgver at bygge? Holder vi bare gudstjenester og praadikener, eller prgver vi at bygge
noget?” (2,6). Forkynderen udvikler sjeeldent visioner. Han udlaeagger Rom 5. “Men Romerne
5 afklarer ikke menighedens vision” (1,6). "Ledere afklarer dette. De szetter sig ned og siger:
"Lad os afklare vor vision. Hvad er det, vi prgver at ggre? Hvordan vil vi gerne se ud om fem
ar? Hvad vil det kreeve af os at na fra den nuvaerende realitet til den nye?” Det er dette,
lederskab handler om, venner! Det ma vi vaere opmaerksomme pa i kirken” (2,4).

Lederen er ogsa kendetegnet ved at Igse problemer. Det ggr forkynderen ikke (1,6; 2,4). Nar
noget er galt i menigheden, nar noget ikke fungerer optimalt, sa griber lederen ind og gor
noget ved det. Hvis nogen i menigheden eksempelvis modsaetter sig kirkens planer og
visioner, gar lederen til dem og fglger Matt 18 over for dem - Jesu vejledning i kirketugt
(1,6). Lederen szetter endvidere folk i arbejde (2,4). Mens forkynderen samler folk, der
leerer, samler lederen folk, der arbejder. “En leder siger: "Jeg vil vide, hvor mange folk, der
er blevet udrustede til at ggre kirkens arbejde. Hvor mange arbejdere har vi oprejst? Hvor
mange frivillige har vi udrustet? Hvor mange mennesker har fundet deres gaver og ggr noget
med dem i kirken?”” (2,4).

Gode ledere er ifglge Hybels kendetegnede ved at treeffe modige og visionaere beslutninger
for deres menigheder for at ggre dem mere evangeliserende - uden at lade sig bremse af
bekymringer vedrgrende omkostningerne og andres vurderinger (2,5). Gode ledere gar foran
i det evangeliserende arbejde (1,1; 2,2). Skal en menighed blive evangeliserende, er det
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afggrende, at lederen bliver et forbillede pa en evangeliserende livsstil: “Nar du forandrer en
leder, forandrer du kirken” (2,2). Det har Bill Hybels erfaret i forhold til sin egen menigheds
medlemmer: “Hvis de ser pd mit liv og ser, at jeg har mange venskaber med disse
mennesker, at jeg indgar i en hel raekke af kaerlige samtaler med dem for at fgre dem til
Kristus, s& sendres hele deres orientering i forhold til syndere og sggere. Det ggr den
virkelig!” (2,2).

Trods elementer af bibelsk taenkning er Bill Hybels undervisning om kristent lederskab mere
bestemt af idealer og principper hentet fra verdslig ledelsesfilosofi end af Bibelens ord. Nar
han tegner et billede af den gode leder, fremhaever han sdledes i hgj grad kvaliteter og
ledelsesformer, som ifslge moderne ledelsesfilosofi er vigtige for at f& en god og effektiv
virksomhed: klare visioner, gennemtaenkte strategier, handlekraft, evne til at inspirere og
aktivere, villighed til at skille sig af med problematiske medarbejdere, styrke til at fgre
beslutninger igennem trods modstand etc.

Nar Hybels anbefaler at give mere plads for folk med “lederevner” i den kristne menighed,
anbefaler han sdledes indirekte at give mere plads for folk, der har forudsaetninger for at lede
menigheden som en effektiv virksomhed.

Princippet om, at en myndig menighedsledelse ikke bgr tolerere uenighed om menighedens
vision, men snarere bgr skille sig af med medlemmer, der skaber problemer pa dette
omrade, blev uddybet af Willow Creek-medarbejderen Gary Schwammlein pa kurset
"Veerdibaseret forandringsledelse” i Kgbenhavn i 2002. Schwammlein forberedte her sine
tilhgrere pa, at en menighed, der udvikler en vision om at vaere malrettet evangeliserende og
derfor laegger sit arbejde om, uundgaeligt vil opleve, at der er nogle i menigheden, som ikke
deler eller forstar visionen. Uenighed eller uklarhed pa dette omrade ma3 ifglge Schwammlein
behandles pa én bestemt made, som altid praktiseres i Willow Creek: “Den bibelske made er
beskrevet i Matt 18... Hvis de ikke kgber visionen. Hvis folk har en anden vision eller er
uklare om visionen, s& kommer de ind i en livstruende konflikt, for de vil fglge deres eget
ego, deres egen idé... Vi ma alle have samme vision” (Gary Schwammlein band nr.2).

I Willow Creek behandles uenighed om kirkens vision og strategi sdledes som synd. Uenighed
pa dette omrade er per definition udtryk for syndig egoisme og egenradighed. Det uenige
kirkemedlem ma derfor behandles efter Matt 18, hvor sidste led i formaningsprocessen er
udelukkelse af kirken og tilkendegivelse af, at den pdgzeldende person nu ma betragtes som
ikke-kristen og fortabt (Matt 18,17).

Det er muligt og endda sandsynligt, at en saddan form for konfliktlgsning er hensigtsmaessig i
en verdslig virksomhed. Det er ogsa muligt, at den i en kristen menighed vil sikre hgj
disciplin og effektivitet i arbejdet for menighedens vision. Ikke desto mindre ma dens
anvendelse her betegnes som laeremaessigt dybt uforsvarlig og bade menneskeligt og an-
deligt alarmerende hensynslgs.

Bibelens taenkning om den gode kristne leder ligger langt fra det, som er refereret fra Hy-
bels” og Schwammleins undervisning. I Skriften betones helt andre egenskaber og kvaliteter:
forankring i ndden, troskab mod den rette lzere, uforfaerdet og udholdende forkyndelse af
Guds Ord, vedholdende bgn, stadig granskning og personlig tilegnelse af Skriftens ord, opggr
med og afvisning af vranglaerere, hyrdeomsorg for og myndig vejledning af den enkelte i
menigheden, et uangribeligt liv, vaerdighed, gaestfrihed, &ndelig modenhed, villighed til at
lide for evangeliet, god familieledelse m.m. (1 Tim 2,1-5; 3,1-7; 4,6-6,21; 2 Tim 1,6-14;
2,1-4,5; Tit 1,5-3,11; 1 Pet 5,1-4).

Det er ikke fremmed for Bibelen at tale om, at lederen ma vaere et forbillede for menigheden.

Men ingen steder tales der om, at han ma veere det i form af en offensivt evangeliserende
livsstil med mange ikke-kristne kontakter og samtaler. Lederen er som alle andre kristne
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kaldet til at leve med Jesus i hverdagen og veere beredt pa at vidne om ham, nar anledning-
en gives (Kol 4,5-6; 1 Pet 3,15). Men den konkrete kontakt til ikke-kristne kan vaere meget
forskelligartet. Her er der evangelisk frihed. Der er intet i Skriften, der peger i retning af, at
enhver god kristen leder ogsa bgr vaere evangelist. Her laegger Bill Hybels en forventning og
fordring ind over den kristne leder, som er uden grund i Skriften og derfor er lovisk i sin
natur. Nar Skriftens ord kalder den kristne leder til at vaere et forbillede i sin livsfgrelse,
laegges der vaegt pa hellighed og naestekaerlighed (1 Tim 4,12; Tit 2,7).

Der er ingen tvivl om, at administrative lederevner og strategisk og visionzer taenkning
forenet med den rette andsudrustning kan blive til stor gavn og velsignelse for en kristen
menighed. Tilsvarende vil der vaere elementer af moderne ledelsestaenkning, som kan inddra-
ges i det kristne menighedsarbejde og pa det menneskelige plan tjene til at forbedre og
styrke arbejdet. Men det er afggrende, at vi sorterer kritisk og bevarer et klart syn for, hvad
NT betoner som de afggrende lederegenskaber, herunder ikke mindst lederens personlige
forankring i og vejledning af andre ud fra nddens evangelium. Det kristne menighedsarbejde
er et andeligt arbejde og har derfor brug for &ndelige ledere.

4.5.7 Svagt syn for Guds ords kraft

Bill Hybels betoner veaerdien af god forkyndelse. Men som tidligere naevnt definerer han
primaert god forkyndelse ud fra dens form og dens umiddelbare konstaterbare virkning pa
tilhgrerne. Opleves forkyndelsen faengende og oplivende eller kedelig og irrelevant? Det er
det centrale spgrgsmal, nar Hybels taler om steerk og svag forkyndelse (1,6; 2,1; 2,4; 2,6;
2,8).

Hybels’ vaegtlaegning pa forkyndelsens form og umiddelbare ydre virkning synes at haenge
sammen med hans svage syn for og vurdering af den andelige kraft i selve det forkyndte ord.
Det er sdledes karakteristisk, at han ofte nedtoner forventningerne til, hvad det forkyndte ord
i sig selv kan udrette (1,6; 1,10; 2,4; 2,6; 2,8). Det er ligeledes karakteristisk, at han
hovedsageligt betegner forkyndelsens formal som formidlingen af information, teologi og
forstaelse af Bibelen (1,6; 2,4; 2,6; 2,8). Han taler sdledes aldrig om, at forkyndelsen har
kraft til at skabe tro og andeligt liv. Han taler heller aldrig om, at forkyndelsens kraft beror
pa, at Anden ledsager ordet og selv virker gennem det. Hybels synes at have et yderst svagt
eller slet intet syn for forkyndelsens andsdimension og for ordets nademiddelkarakter.

P& denne baggrund bliver det forstdeligt, at han sd ensidigt retter sin opmarksomhed mod
de ydre og konstaterbare virkninger af forkyndelsen. Det bliver ligeledes forstaeligt, at han
anviser andre veje og midler til andeligt liv og 8ndelig vaekst end tilegnelsen af Guds ord.

Hybels lader sdledes forstd, at man ikke kan komme ind i et personligt og levende forhold til
Jesus og praeges af ham blot ved at lytte til sand bibelsk og evangelisk forkyndelse: “"Nogle af
jer har den rigtige trosbekendelse og I har selv aflagt bekendelsen, og I pradiker den rette
information. Der er bare det — her er et lille mysterium - der er meget lidt gensidig relation
til denne person, hvis teologi I forstar, men hvis relationsform er noget uklar for jer” (2,8).

Hybels’ teologi og vejledning pa dette omrade tager udgangspunkt i hans egen erfaring af,
hvordan han kom ind i et personligt forhold til Jesus. Det skete ikke ved Guds ord og
evangelium. Som ung havde han bekendt sine synder og bekendt den rette tro pa Jesus som
frelseren fra synden. Dermed var han ifglge sin egen fortolkning frelst, men han var kun
frelst “positionelt” - dvs. i henseende til sin stilling over for Gud. "Jeg var en “positionel”
kristen, men jeg kendte intet til relationel kristendom. Jeg kendte intet til at have et
personligt forhold til Jesus” (2,8).
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Gennembruddet i Hybels " forhold til Jesus kom i forleengelse af en forelaesning, hvor en
teologilzaerer fortalte om Jesus som et menneske praeget af ekstraordinaere kvaliteter bade
fysisk, sjeeleligt og moralsk. Laereren lovede, at hvis man laerte Jesus at kende, ville man
blive preeget af de samme egenskaber. Hybels opsggte efterfglgende laereren og spurgte,
hvordan dette kunne ske, og blev anbefalet at saette sig ned pa en stol i enrum og fortaelle
Jesus sit livs historie. "Og venner, det begyndte for mig den dag, og i de sidste tredive ar har
jeg nu glaedet mig over denne ekstraordinzere relationsform. Nar jeg teenker tilbage p3,
hvordan det var at vaere en "positionel”, bare en “positionel” kristen, sa tror jeg ikke, at jeg
kunne have klaret det i l&engden. Det var ligesom, det var bare for endimensionalt, det var
for fladt. Det var som at se sort-hvid-TV. Hvis det er det eneste du har set, er det vel nok.
Men nar du har set farve-TV, sd ved du, at der er mere” (2,8).

P& denne baggrund udtrykker Hybels sin bedrgvelse over, at s& mange praedikanter fortsat
kun kender til "positionel” kristendom og tror, at forkyndelse med det rigtige indhold er vejen
frem. Han afrunder sin tale med en bgn om, at alle i salen ma opsgge Jesus pa den
personlige made og derved praeges af hans egenskaber: “At vi ma fortaelle ham vor historie
og lytte til hans svar. At vi ma leve vort dagligliv med ham og have hovedtelefoner pd og
vaere opmaerksomme pa, hvad han hvisker til os, og at vi ma have tro til at fore det ud i
livet, uanset hvad han beder os om at ggre, sa at vi pa den sidste dag kan se ind i hans gjne
og sige: "Vi kendte dig ikke kun “positionelt”, teologisk. Vi vandrede med dig, vi fglte din
keaerlighed, vi hgrte din hvisken, vi fulgte din befaling og vi gjorde det med gleede. Og alle er
enige og siger: Amen!” (2,8).

Hybels’ fortolkning af sin personlige andelige udvikling rejser en lang reekke teologiske
spgrgsmal ikke mindst til hans frelsesforstaelse. Anser han gold rettroenhed med en ydre
bekendelse for en frelsende tro? Har han ingen forstaelse for, at den frelsende tro er en
hjertets genfgdelse, der bringer et nyt liv og en ny relation til Jesus med sig? Taler han om to
forskellige slags kristenliv: et med og et uden et personligt forhold til Jesus? Lzerer han, at
der venter en szerlig &ndelig forvandlings- og kraftdimension for dem, der vil opsgge Jesus pa
den af ham anbefalede made?

I forhold til Guds ord er det yderst foruroligende, at Hybels nedtoner forventningen til at
kunne mgde Jesus gennem det ydre ord og i stedet anbefaler at sgge ham umiddelbart,
direkte, uden om det ydre ord. Dette er den klassiske vej ud i svaermeri. Jo mere man
orienterer sig i denne retning og jo mere man lytter til den vejledning, man far gennem
direkte tilskyndelser, jo stgrre bliver faren for at blive fgrt vild af ganske andre stemmer og
ander end Jesus selv. I sine taler opmuntrer Bill Hybels ogsa til at lytte til Jesu stemme i
Bibelen, og betoner med stor klarhed, at Bibelen er de troendes ufejlbarlige vejleder: "Vi tror,
at Bibelen er sandheden. Det er den absolutte autoritet angdende tro og praksis. Vi m& have
det ind i vort sind: hvad Bibelen siger — det holder” (2,6; se endv. 2,1; 2,8). I praksis taler
Hybels imidlertid betydeligt mere om velsignelsen ved at lytte til Guds direkte tale (1,2;
1,10; 2,1; 2,6; 2,8).

I en anden tale beskriver Hybels, hvorledes en bestemt kristelig livsform med sikkerhed vil
fgre til andelig fremgang og i sidste instans til et andeligt liv pa “kogepunktet”: "Du ved, da
du blev kristen, havde du en vis temperatur. Men sa - som en kombination af dine valg og
Helligdndens gerning - begynder du at forgge dit andelige livs temperatur. Og det er muligt,
det er virkelig muligt for dig at modnes andeligt frem til det punkt, hvor du lever pa eller naer
ved dette fase-forandringspunkt, hvor du erfarer udlgsningen af kraft. Bibelen omtaler det
som at blive fyldt med Helligdnden, eller Bibelen omtaler det som at blive fyldt med Guds
kraft, eller som Kristus, der lever helt og fuldt i mig” (2,6).

Fgrste skridt p@ vejen til denne staerke &nds- og krafterfaring er ifslge Hybels at vaere trofast

i menigheden. Men selv hvis gudstjenesten er rigtig god, kan den ikke f& deltagerne helt op
pd kogepunktet, kun taet pa det. Derfor m& der andet og mere til mellem gudstjenesterne.
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Her naevner Hybels fire ting:

1) Daglige andelige gvelser i form af morgenbgn, lytten til kristen lovsangsmusik og
vedvarende lydhgrhed over for Guds direkte tale.

2) Deltagelse i en lille gruppe af kristne, hvor man kan opmuntre og stgtte hinanden: "Jeg far
en masse varme, fra den lille gruppe, jeg er med i. Den varmer mig op.”

3) Nddegavebaseret tjeneste i menighedens arbejde: “N&r du finder din nddegave og bruger
den, da kommer varmen!”

4) Udgvelse af barmhjertighedsgerninger i dagligdagen: “Hver gang du kgrer hjem efter at
have gjort noget, som du ved, Jesus ville have gjort, hvis han var i din krop, s& varmes du
op. Det varmer dig op.”

Hybels sammenfatter sin taenkning om vejen til andsfylde og andskraft pa denne made: “Sa
hvis du gar i kirke, hvis du ggr religigse gvelser, er med i en lille gruppe, tjener og ggr disse
barmhjertighedsgerninger, s& vil din temperatur bare ga op og op, og meget snart er du
fyldt. Du er fri!” (2,6).

Det er svaert at finde mildere betegnelser for denne vejledning end, at den er uevangelisk i
rystende grad. Hybels fremstiller vejen til frihed og andsfylde som udfgrelsen af en reekke
bestemte gerninger!

I NT stdr én ting i centrum for al forkyndelse om andeligt liv og &ndelig veekst: evangeliet om
Kristus og frelsens rigdom i ham. Det er ved dette evangelium, vi far tro, kraft, liv, andsfylde
og alle Andens frugter. Kun i den af evangeliet dbenbarede frihed fra loven kan troens nye liv
vokse frem og folde sig ud! (fx Joh 15,1-8; Rom 6,14; 8,1-11; Gal 2,19-21; Ef 4,11-16; Hebr
9,14). Evangeliet er det andelige livs og den andelige krafts sande og eneste kilde.

Hybels synes at veere blind for denne helt centrale evangeliske sandhed og giver derfor en
vejledning i helligggrelse og &ndsfylde, som er gennemfart lovisk. Hans vejledning pa dette
punkt er af sd alvorligt vranglaerende karakter, at det pa afggrende made undergraver tilliden
til ham som forkynder og andelig leder. Det er en vranglaere af netop denne art, Paulus
vender sig mod i Galaterbrevet: “"Dette ene vil jeg vide af jer: Fik I Anden ved at gagre
lovgerninger eller ved at hgre i tro? Er I s uforstandige? I begyndte dog i Anden, vil I nu
ende i kgdelighed?” (Gal 3,2-3).

Hybels kan godt tale om “forvandlende forkyndelse” (2,1; 2,4). Men da er den forvandlende
kraft ikke knyttet til det forkyndte ord, men til bestemte forkyndere, naermere bestemt de
forkyndere, der har nddegave til at forkynde. Kun ndr de praediker, kommer Helligdnden og
virker en forvandling hos tilhgreren: “Nar en person har gaven til at preedike og undervise, sa
bliver Bibelen levende for dem, ndr de leeser den. Gud giver dem ideer til, hvordan de kan
sammensaette en interessant praediken. Nar de er deroppe og praediker, sa salver
Helligdnden det pa en sddan made, at det kan forvandle tilhgreren” (2,4).

Bill Hybels fortzeller, at han normalt ikke behgver mere end fem minutter for at vurdere, om
en person har nddegaven til at forkynde. Nar nddegaven er der, viser det sig ved, at
tilhgrerne oplever det som “en ren nydelse” at lytte til den. De fgler sig oplivede og gnsker at
hgre mere, og de far lyst til at invitere deres ikke-kristne venner med i menigheden, for at de
kan hgre netop denne forkynder. Kun praedikanter, hvis forkyndelse har denne effekt, har
forkyndernadegave, og kun de bgr fa lov at preedike: "Ny Testamente siger: "Hvis du vil
opbygge en fremgangsrig menighed, sd bgr du kun ggre brug af folk med nadegave til at
praedike og undervise” (2,4).

Hybels "~ definition af forkyndernddegaven og hans tanke om, at Andens kraft er knyttet til
personer frem for til Guds ord, er direkte ubibelsk. Den har sit udspring et andet sted og
synes at vaere en frugt af pragmatiske overvejelser om, hvilke praedikanttyper der kan styrke
evangelisationaktiviteten og fremme ydre vaekst i menigheden.
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Det geelder imidlertid her som pa en raekke andre omrader, at Hybels " teologiske taenkning
er praeget af indre uklarhed og manglende sammenhang. Til visse tider kan han sdledes
bruge formuleringer, som giver indtryk af stor tro pa ordets egen iboende kraft. Sdledes kan
han tale om, at "evangeliet er staerkt” (2,4), at budskabet om Jesu kaerlighed er “den eneste
kraft, der kan forvandle et menneskes liv” (2,1), og at Bibelen er "kraften, der kan bygge folk
op” (2,1). Men ndr han giver konkret vejledning om god forkyndelse og om vaekst i andeligt
liv og kraft, m8 man spejde forgaeves efter den bibelske laere om nadens midler og Andens
gerning. I samme grad denne lzere fortones, undergraves det evangeliske kristenliv og
menighedsliv og dermed i sidste ende ogsa det evangeliserende arbejde.

4.5.8 Evangelisation som alles hovedopgave

Bill Hybels betoner staerkt, at alle kristne er kaldede til at tage del i evangelisationsarbejdet
(1,2; 2,2; 2,4; 2,5; 2,6). Hans grundlaeggende anliggende er her sandt bibelsk, og som
tidligere naevnt er det godt og ngdvendigt at fa det Igftet frem. Det er imidlertid afggrende, at
det almene og faelles ansvar for evangelisationen afklares og indholdsbestemmmes ud fra
Bibelen og ikke ud fra en malssetning om maksimal evangelisationsmaessig aktivitet.

Nar Hybels formidler et alment kald til at engagere sig i evangelisation, betoner han staerkt
Guds frelsesvilje og de ikke-kristnes ngd. Hensigten er ifglge hans eget udsagn at bidrage til
en "anden omvendelse”: "Den fgrste omvendelse er, at vi vender os bort fra vor synd og tror
pa Jesus - ikke sandt? Den anden omvendelse handler om, hvordan vi ser pa folk uden for
Guds familie. For nar du ser folk anderledes, ndr du ser folk, som Faderen sa folk, nar du ser
folk, som Jesus sa folk — dem der sidder rundt omkring helt alene, sd fgler du: “Ah, mit hjerte
bevaeges over deres situation, deres fortabthed. Hvordan kan jeg opbygge et venskab,
hvordan kan jeg raeekke min hand ud, hvordan kan jeg indlede en samtale?”” (2,2).

Ifglge Hybels bgr alle kristne opleve denne “anden omvendelse” med de konkrete konse-
kvenser, som han har beskrevet i form af en malrettet bestreebelse pa at opbygge venskaber
med ikke-kristne. Ggr de ikke det, er de ude af kontakt med Guds hjerte og i konflikt med
hans vilje: "Hvis jeg bad om en handsopraekning fra alle jer, der gnsker at se tusindvis af
danskere, som er langt fra Gud, ga ind i riget i tilbedelse af Gud, sa ville I alle raeekke handen
op, hver eneste af jer, selvfglgelig ville I det. Men hvis jeg siger: "Hvor mange af jer er villige
til at reekke ud til dem, opbygge venskaber med dem, indlede kaerlige samtaler med dem
som et udgangspunkt, sd ville meget fa af jer raekke hdnden op, og det er virkelig et
problem. Det er et hjerte-problem. Det er et hoved-problem. Det er et synds-problem!”
(2,2).

Ifglge Bill Hybels bgr alt bade i menighedens liv og i den enkelte kristnes liv omlaegges og
indrettes med henblik pd at nd ud til og etablere kontakt til ikke-kristne. Gud vil, at alle
kristne og alle kristne menigheder skal ggre alt, hvad der star i deres magt for at redde bare
én ikke-kristen (1,2). Det vil formentlig veere fa kristne, som ikke kan fslge Bill Hybels
tankegang. Nar vantro mennesker er pd vej mod en evig fortabelse, er det en naturlig tanke,
at vi ma lade alle andre hensyn fare og samle os om dette ene at skabe kontakt til og
evangelisere for de ikke-kristne. Men det er ikke den tankegang, vi ma@der i Bibelen.

I NT mgder vi ingen almen og fzlles formaning til alle kristne om at drive opsggende evan-
gelisationsarbejde. Den kristne menighed har som faellesskab et kollektivt kald til at drive
graenseoverskridende mission, og i denne opgave ma alle kristne tage del hver pa deres
made, hvad enten det er i forbgn, i givertjeneste eller pd anden vis. Men vi mgder ikke i NT
noget alment kald til enhver kristen om at drive offensiv evangelisation ved f.eks. malrettet
og strategisk at opdyrke venskaber med ikke-kristne.
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Hvad vi mgder i NT, er en formaning til alle kristhne om at leve i et neert forhold til Jesus,
bekende hans navn i verden, gve naestekaerlighed mod alle og i denne and vaere beredt pa at
vidne om ham, nar anledning gives (Matt 10,32-33; Kol 4,5-6; 1 Pet 3,15). Hvad der gar ud
over dette, beror p3 et individuelt kald. Gud kalder nogle til at vaere evangelister, og han
kalder uden tvivl mange kristne til at opbygge venskaber med ikke-kristne. Som kristne ma
vi alle vaere 8bne og lydhgre over for Guds kald pa dette omrade, og vi m3 erkende, at vi i
den grad har behov bade for evangelister og for stgrre frimodighed til at vaere
hverdagsvidner. Men vi ma ikke lsegge byrder pa os selv eller andre, som Guds ord ikke
laegger pa os. Nar Bill Hybels betegner det som en synd ikke at arbejde pa at opdyrke
venskaber med ikke-kristne, laegger han sdledes et helt igennem ubibelsk og sjaelesgrgerisk
dybt uforsvarligt tryk pa samvittighederne.

To sider af den bibelske lzere om en kristens tjeneste for Gud tjener til at afbalancere synet
pa evangelisationens plads i en kristens liv.

1) Den bibelske lzere om nddegaverne minder os om, at det kristne menigheds- og missi-
onsarbejde rummer en lang reekke forskellige tjenester, som alle er vigtige for menighedens
andelige trivsel og Guds riges udbredelse. Til enhver tid vil der vaere bestemte nddegaver og
tjenester, som vi er tilbgjelige til at betragte som saerligt ophgjede, og som vi ubevidst
begynder at taenke om, at den burde alle kristne ret beset have. For en halv generation siden
var det tungetalen, man var optaget af p& denne made. Det var usundt og nedbrgd
frimodigheden hos mange kristne, som ikke havde denne gave. I dag og ikke mindst i Bill
Hybels’ forkyndelse er faren snarere knyttet til evangelistens nddegave. Bill Hybels taler ogsa
om en stgrre bredde af nddegaver (1,6: 2,4; 2,6), men han efterlader ikke desto mindre
indtrykket af, at alle kristne bgr vaere offensive evangelister.

2) Den bibelske laere om kulturkaldet minder os om, at vi ikke kun tjener Gud, nar vi be-
skeeftiger os med andelige ggremal og arbejder pa Guds riges udbredelse (1 Mos 1,28). Vi
tjener Gud i vort "kald og stand” ved samvittighedsfuldt at varetage vort almindelige
borgerlige arbejde og ved at tage os af vor familie. Vi tjener ogsa Gud ved at nyde naturen,
rekreere og glaede os over god kultur. Dette hgrer med til et sundt menneskeliv og kristenliv,
og det har vaerdi i sig selv. Det skal ikke tjene et andet og mere &ndeligt formal. Kulturkaldet
star i sagens natur i et dynamisk spaendingsforhold til missionskaldet. Men spaendingen ma
opretholdes. Oplgses den, gar det galt. Enten forssmmes missionen, eller ogsa forsgmmes
menneskelivet med udbreendthed som uundgdelig konsekvens.

Netop dette sidste er ifglge Pritchard et udbredt problem i Willow Creek: "Ifglge Willow
Creeks teologi kan intet retfeerdigggre, at man gearer ned for at nyde et gjebliks ro. Dette
gjeblik kan kun retfeerdigggres, hvis roen giver mere energi til den store andelige krig.
Erfaringen af udbraendthed er ikke usaedvanlig i Willow Creek. Stzerkt engagerede frivillige og
ledende medarbejdere braender regelmaessigt ud efter ars trofast indsats” (Pritchard s. 284).
Ifglge Pritchard tiltraeekkes mange mennesker af Willow Creeks program gennem fordgren,
men oplever aktivitetstrykket gdelaaggende og forsvinder ud af bagdgren til kirker med en
staerkere vaegtleegning pa traditionel bibelsk forkyndelse (Pritchard s. 284-285).

Ogsa pa dette omrade geelder det, at en pragmatisk teenkning, der tilsidesaetter Skriftens

evangeliske vejledning, i sidste ende undergraver og gdelaeegger menighedens evangelisa-
tionsarbejde.

4.5.9 Kvindelige hyrder og leerere

I en raekke af sine taler ved de to konferencer i Kgbenhavn giver Bill Hybels ordningen med
kvindelige hyrder og laerere positiv og stgttende omtale. Ved en enkelt anledning begrunder
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og forsvarer han ordningen med henvisning til, at alle nddegaver bgr udfoldes: "Hvad bgr en
person ggre, som har nadegave til at lzere, hvad bgr han eller hun ggre? Ja, laere!” (1,1).

Ellers gar Hybels ikke ind i et egentligt teologisk forsvar for ordningen, men vaelger flere
gange at omtale kvindelige praester og forkyndere som legitime helt pa linje med mandlige.
Det sker dels ved, at han fortaeller om den kvindelige hyrde- og laerertjeneste i Willow Creek
(1,2), og dels ved, at han omtaler mandlige og kvindelige hyrder og laerere sideordnede: “Du
ma hgre denne kvinde eller denne mand praedike og undervise” (2,4). "Jeg dremmer om den
dag, hvor praester har et personligt forhold til Jesus pa sa staerk en made, at menigheden
siger: "Han vandrer med Jesus. Hun vandrer med Jesus” (2,8).

Ingen er upavirkelig over for en sddan positiv omtale af kvindelig menighedsledelse. Nar
mange erklaeret bibeltro kristne i dag bevaeger sig veek fra et bibelsk syn i dette spgrgsmal,
ma det ikke mindst ses som det samlede resultat af mange ars sma skub og pavirkninger i
retning af en verdslig lighedsideologi. Det er dybt beklageligt, at konferencerne i Kgbenhavn
blev brugt af Bill Hybels til at give yderligere nogle skub i denne retning.

Det kan heller ikke betegnes som uproblematisk, at to af Willow Creeks kvindelige przaester,
Nancy Ortberg og Nancy Beach, underviste ved konferencerne om emner som “Hvordan
skabe en fantastisk gudstjeneste” og “Hjertecheck for den kristne leder”. Det kan svaert
fortolkes p& anden made, end at deltagerne satte sig under en kvindelig hyrde og lzerers
talerstol for at lytte til hendes andelige og teologiske vejledning. En sddan praksis er der
eksplicit advaret imod i LM "s vejledning om tjenestedeling (Tjenestedelingen mellem mand
og kvinde i menigheden, 1996, s. 11, 17-18).

At Bill Hybels promoverer ordningen med kvindelige praester ma i sig selv rejse spgrgs-
malstegn ved det betimelige i at anvende ham som vejleder i opbyggelse af et kristent
menighedsliv. Problemet bliver ikke mindre, ndr man tager Willow Creeks praksis pa dette
omrade i betragtning.

I Willlow Creek fordres det sdledes af alle aktive medlemmer, at de skriver under p3, at de
"med glaede” vil sidde under kvindelige praesters undervisning, at de "med glaede” vil
underordne sig kvindelige ledere i kirken, og at de vil afstd fra at fremfgre personlige
synspunkter, der virker splittende (Grudem 1997).

Ud fra et klassisk bibeltro syn p& kvindepraestspgrgsmalet m& en sddan tvangsordning
betegnes som anti-kristelig i sin natur. Den palaegger alle de kristne, der vil optages i
menigheden med deres underskrift at benaegte det, som den samlede kristne kirke i naesten
2000 &r har fremholdt og fastholdt som Guds klare og myndige tale.

Bill Hybels er pa det rene med, at evangelikale kristne fra begyndelsen har vaeret mod-
standere af kvindelige praester, og at mange, der sgger til Willow Creek, derfor ma formodes
fortsat at veere det eller i det mindste at veere anfaegtede. Han er ligeledes klar over, at der
er tekster i Bibelen, som ikke er nemme at forene med et ja til kvindelige praester. Ved en
Willow Creek-konference i Norge udtrykte han det saledes: ”Jeg ved, at der findes nogle
"krgllede” afsnit, som vi ma arbejde hardt for at forstd, men i det store og hele tror vi i
Willow Creek, at ndr Gud har givet en kvinde en nddegave, sa siger vi til hende: "Du ma finde
ud af, hvad din nddegave er og bruge den, for du skal afleegge regnskab for den”” (udskrifter
fra Willow Creek konference i Stavanger, “Lederens bgn” del 2).

Nar Bill Hybels trods sin erkendelse af disse problemer ikke desto mindre vaelger at indfgre

og handhaeve den omtalte tvangsordning, vidner det om en alarmerende mangel pa andelig
dgmmekraft og bibelsk forankret lederskab.
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4.5.10 Negligering af verdslighedens fare

I sine taler understreger Bill Hybels staerkt, at kristne ikke er kaldede til at lukke sig inde i

trygge ghettoer, men til at veere lys og salt ude blandt verdens mennesker (1,2; 1,6; 1,8;

2,1; 2,2; 2,4; 2,5; 2,6). Han siger meget sandt og godt om dette, og det er et anliggende,
som ma betones igen og igen. Skal Guds ord raekkes til ikke-kristne, ma kristne mgde dem
og have med dem at ggre. Saltet ma ud af saltbgssen.

I samme grad dette Igftes frem, ma det imidlertid ogsa understreges, at verden er andeligt
farlig. Jesus understreger begge sider af sagen: "Se, jeg sender jer ud som far blandt ulve”
(Matt 10,16). "Jeg beder ikke om, at du vil tage dem ud af verden, men at du vil bevare dem
fra det onde” (Joh 17,15).

I Bill Hybels’ taler mgder man ingen betoning af faren for at praeges og forfgres af verdslig
tankegang og livsfgrelse blandt ikke-kristhne mennesker. Tvaertimod taler han flere gange
nedszettende og latterligggrende om dem, som advarer mod farerne i verden, og viser ingen
forstaelse for deres anliggende (1,2; 2,2). Nar han taler om ikke-kristnes syndige livsfgrelse,
gor han det ofte i staerkt humoristiske vendinger, s forsamlingen bringes til at le. Om en
studiekammerat fortaeller han eksempelvis: "Han var den eneste, der regelmaessigt
overnattede i pigernes afdeling i weekenderne. Han var en meget populzer fyr. Okay, det er
ikke, fordi jeg forsvarer det, men jeg siger bare: Han kunne fortalle historier om mandagen
(2,2). Om de ikke-kristne sejlervenners adfaerd under en kapsejlads fortaeller han: "Det er
ikke ualmindeligt at sige noget til en konkurrent. Men mine drenge de raber sjofelheder og
bruger fagter, som jeg ikke kan vise her. Det universelle tegn pa mishag, hvis I forstar, hvad
jeg mener. Og sa under sejladsen, begynder de at forteelle vittigheder til hinanden. Og jeg er
selvfglgelig midt i alt det her, og de fortzeller historier, som er langt ude over den moralske
graense. I ved, hvilken slags jeg taler om. De fortzeller de her vittigheder, og de er langt ude
over graensen, men de er morsomme, sa utroligt morsomme!” (2,2).

III

Nar den dndelige fare i mgdet med verden aldrig betones, og ndr den syndige livsform i
stedet fremstilles i humoristisk form, kommer der til at mangle en overordentlig vigtig bibelsk
dimension og grundtone i kaldet til og undervisningen om at vaere kristen i verden. Kun med
en sund frygt pd dette omrdde kan vi som kristne bevares som lys og salt i verden.

Principielle overvejelser 7:
Korsteologi og herlighedsteologi

I den lutherske teologi skelnes der mellem to grundlaeggende forskellige former
for teologi: korsteologi og herlighedsteologi.

Korsteologien minder os om, at som Kristus fremtradte for verden i ydre ringhed,
sadan vil ogsd hans menighed fremtraede i verden i en ringe skikkelse. Som
Kristus sejrede ved en korsdgd, der lignede et nederlag, sddan vinder
menigheden sejr og udbredelse i verden ved et kors-evangelium, som i verdens
gine er svagt og anstgdeligt, men ikke desto mindre bringer Guds livgivende And
med sig. Uanset sine ydre kar bevarer menigheden troen og frimodigheden i sit
vidnesbyrd ved at se sig selv, som den er, ikke i verdens gjne, men i Kristus.
Korsteologien fastholder, at synden og Guds vrede er menneskets grundproblem.
Derved kommer Jesu kors til at udggre evangeliets strdlende centrum, og de
grundlaeggende modsaetninger i forkyndelsen bliver synd og ndde, dom og frelse.
Ifglge korsteologien er en steerk menighed, en menighed, hvis tro er forankret i
Jesus.
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Herlighedsteologien vurderer menighedens styrke pa dens ydre og synlige
fremtraeden, ikke pa dens tro. En staerk og herlig menighed, er en menighed, der
fremtraeder staerk og herlig. I herlighedsteologien er tyngdepunktet forrykket. Det
er ikke synden og Guds vrede, som i praksis betones som menneskets
grundproblem. I stedet betones menneskelivets udfordringer. Evangeliet bliver et
lgfte om, at Gud vil hjaelpe og give et bedre liv. Her bliver modsaetningerne
svaghed - styrke, ensomhed - faellesskab, mislykkethed - vellykkethed, tomhed -
fylde. Ifglge herlighedsteologien er forudszetningen for et kraftfuldt vidnesbyrd
over for verden, at menigheden fremtraeder med en ydre form og et budskab, der
kan overbevise verden om, at her hos disse folk kan livet blive anderledes og
bedre. Korset glider ud af centrum, og den afggrende forventning i
missionsarbejdet saettes ikke lzengere til Guds Ands gerning i loven og evangeliet,
men til menighedens ydre fremtraaden som vellykket, stzerk, kompetent og
attraktiv.

Herlighedsteologien ligger i den menneskelige natur. Det er den teologi og re-
ligigsitet, som kommer indefra. Den kan kun drives tilbage af det budskab og den
And, som mgder os i de bibelske tekster.

I dag gar der et steerkt strgmdrag igennem den evangeliske kristenhed i herlig-
hedsteologisk retning. Arsagen ma ikke mindst sgges i, at ngden og arbejdet for
Guds riges udbredelse gradvist har mistet sin bibelske og evangeliske forankring.
I tiltagende grad orienterer man sig ud fra de ydre resultater. Man undersgger,
hvad der virker sympatisk og tiltreekkende pa verdslige mennesker, og forsgger
at indrette sig efter det. Derved spores man ind i en kgdelig taenkning, hvor
opmarksomheden rettes mod os selv, vore gerninger og vor ydre fremtraeden. I
samme grad denne tendens vinder frem, tsmmes vore menigheder for evangelisk
tro, liv og &ndskraft. Vi bevaeger os som galaterne fra en evangelisk og
Kristuscentreret andelighed mod en lovisk og selvcentreret kgdelighed. Vi kan
vokse i det ydre, men vi dgr i det indre.

Formaningen til galaterne er s3 aktuel som nogensinde tidligere og ikke mindst
ind i en missionsforening, der begyndte med en stzerk erfaring af andskraften i
det friggrende evangelium: “Uforstandige galatere! Hvem har forhekset jer? Jesus
Kristus er dog blevet aftegnet for gjnene af jer som den korsfaestede. Dette ene
vil jeg vide af jer: Fik I Anden ved at ggre lovgerninger eller ved at hgre i tro? Er
I sa uforstandige? I begyndte dog i Anden, vil I nu ende i kgdelighed?”

(Gal 3,1-3).
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5. WCCC i historisk og teologisk kontekst

5.1 Willow Creek som repraesentant for en almen strgmning

Bade udgivelsen af "Smittende Tro” og afviklingen af de to store Willow Creek-konferencer
ligger nu i fortiden. Dette forhold kunne give anledning til at opfatte bogens og konferen-
cernes teologi og missionstaenkning som noget, vi i LM stod under pavirkning af i en kort tid,
men som Vi nu er ude over og derfor ikke laengere behgver at beskeeftige os med og afklare
os overfor. Som det er antydet i kap. 4.1, deler udvalget ikke denne opfattelse.

Der er delte meninger om Willow Creek i LM. Nogle har en meget positiv vurdering af menig-
hedens missionsstrategi. Derfor kan det ikke undre, at enkeltpersoner og forsamlinger i LM
finder det naturligt at hente inspiration herfra. Det skete allerede fgr de to store konferencer,
og det sker fortsat. Dette er ikke enestdende for LM. Det gaelder generelt for de gamle
lutherske missionsforeninger i Norden, at de modtager en mere eller mindre staerk pavirkning
fra Willow Creek-inspirationen i disse ar. Pavirkningen sker gennem bgger, artikler, kurser,
konferencer, enkeltpersoners besgg i menigheden, via internettet m.m. Nogle personer og
nogle forsamlinger pavirkes meget, andre slet ikke. Men pavirkningen ma tages alvorligt og
ma anspore til en grundig undersggelse og vurdering af menighedens teologi.

Der er imidlertid ogsa en anden grund til, at det er veesentligt at vurdere inspirationen fra
Willow Creek. Grunden er, at menigheden i mange henseender star som en typisk eksponent
for en teologi og en religigsitet, som igennem de sidste 30 ar har vundet stadigt stgrre
international udbredelse i den evangeliske kristenhed og ad mange kanaler nar frem til og
pavirker os i LM.

At vi pavirkes af stremninger og tendenser i den internationale og navnlig den vestlige
kristenhed, er der intet nyt i, og et stykke pa vej kan det betragtes som noget positivt.
Igennem hele LM 's historie har vi hentet inspiration fra andre evangeliske sammenhange og
herunder ogsa fra ikke-lutherske grupperinger i udlandet. Navnlig pa evangelisationens og
missionens omrade har vi faet megen veerdifuld inspiration fra ikke-lutherske kristne.
Generelt har vi imidlertid i LM vaeret meget opmaerksomme pa at sortere i den pavirkning, vi
mgdte udefra, og i de personer, vi benyttede os af som f.eks. forfattere. Det har sdledes
veeret et grundprincip at holde os til folk med en "evangelikal” teologisk profil, dvs. folk, som
tilsluttede sig og arbejdede ud fra reformationens teologiske grundprincipper. Igennem lang
tid tjente ordet “evangelikal” til at definere et klart og betryggende teologisk grundlag for et
inspirationsfaellesskab pa tveers af de konfessionelle graenser.

Igennem de sidste artier er termen “evangelikal” imidlertid blevet anvendt om en stadigt
bredere gruppe kristne og er i takt hermed blevet stadigt mere uklar og rummelig i sit
indhold. I USA vil sdledes omkring 40 procent af befolkningen i dag betegne sig selv som
"evangelikale”. Hvor man tidligere kunne tale om "den evangelikale bevaegelse” som en
bevaegelse med en relativt klar og entydig teologisk profil pa tveers af forskellige lande og
kirkesamfund, m& man nu konstatere, at den evangelikale bevaegelse i teologisk henseende
er en meget sammensat og uhomogen stgrrelse med udflydende greenser. En stor del af
bevaegelsen har i praksis mistet sin forankring i reformatorisk teologi og har i stedet udviklet
en teologisk overfladisk og pragmatisk orienteret kristendom. Man kalder sig fortsat
"evangelikale”, men man star i realiteten langt fra den oprindelige evangelikalisme.

Skal vi forstd, hvad der er sket med den evangelikale bevaegelse og dermed fa bedre

forudsaetninger for at forholde os til de forskellige pavirkninger, som mgder os i dag, vil det
vaere hensigtsmaessigt med et kort historisk rids over bevaegelsens historie.
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5.2 Evangelikalismens reformatoriske rgdder

Selve termen "evangelikal” (tysk: “evangelisch”) gar tilbage til det 16. arhundrede, hvor den
under reformationen blev brugt som betegnelse for b&de de lutherske og de reformerte
kristne. Disse to grupper var uenige om adskilligt, men de var enige om, at "Skriften alene”
er Guds sande og ufejlbarlige ord, og om, at mennesket frelses ved "Troen alene” pa
grundlag af Kristi gerning alene og ved Guds suverane udveelgelse og genfgdende gerning.

Grundlaeggende for de evangelikales syn pa frelsen var deres syn pa mennesket som helt
igennem fordaervet af synden, bundet af Satans magt og dermed helt ude af stand til at
medvirke til sin egen frelse. Frelsen er Guds vaerk alene gennem Ordet og ved Anden. Gud
skaber troen, ndr og hvor han vil det. Ved troen ggres mennesket retfaerdigt over for Gud i
Kristus. Den frelsende retfeerdighed er en tilregnet, en fremmed retfaerdighed. Efter
genfgdelsen bliver mennesket ved med at vaere en fordaervet synder i sig selv, men den
troende er "samtidig retfeerdig og synder” pa grund af Kristi tilregnede retfserdighed. Dette
var ifglge de fgrste evangelikale selve det kristne evangelium. De havde en meget staerk
bevidsthed om, at mennesket har ét grundlaeggende problem: Guds vrede og dom. P38 denne
baggrund blev det ogsa klart, at det kristne evangelium er et godt budskab om fred med Gud
ved tro pa Jesus alene. Det var dette evangelium, kirken stod eller faldt med, og det var
dette evangelium, den matte praedike til tro.

5.3 Arminianismen

I begyndelsen af det 17. arhundrede splittedes den reformerte verden i to dele: de "klassisk
reformerte” og en retning praeget af Jacob Arminius (1560-1609). Den nye “"arminianisme”
var praeget af en svag syndsforstaelse og en tilsvarende stor tillid til det naturlige menneskes
egne evner i gudsforholdet. I den arminianske kirkeretning udviklede man overbevisning om,
at mennesket selv kan veelge at tro, og at mennesket ma lade troen folge af gode gerninger
for at blive frelst. Frelsen bliver dermed et samarbejde mellem Gud og menneske. Gud frelser
mennesket dels pd grund af Kristus og dels pa grund af menneskets tro og troens frugter.
Malet for kirken i det missionerende arbejde bliver at overbevise mennesket om, at det ma
traeffe trosvalget og leve helligt.

I det 17. drhundrede blev arminianismen fordgmt af bade de klassisk reformerte og de
lutherske teologer. Kirkehistorikeren Michael Horton skriver herom: “Alle evangelikale
betragtede arminianismen som en afvigende vranglaere i forhold til den kristne tro. Man
kunne ganske enkelt ikke benaegte det totale syndefordaerv, Guds udveelgelse til frelse,
retfeerdigggrelse af tro alene ved Kristus alene, og sa fortsat kalde sig evangelikal” (Horton
1992). Denne afstandtagen fra arminianerne indebar ikke, at man betragtede alle
arminianere som frafaldne, men at man ansa deres lzaere for falsk og forfgrende i alvorlig
grad.

Fra det 18. arhundrede skete der imidlertid en gradvis aendring i manges holdning til ar-
minianismen. Den vaesentligste arsag hertil var, at vaekkelsespraedikanten John Wesley
(1703-1791) antog den arminianske laere og fremstillede troen som et menneskeligt valg og
frelsen som beroende pa menneskets lydighed. Wesley blev redskab til den stgrste vaekkelse
i Englands historie, og fra denne metodistiske veekkelse udbredte den arminianske taenkning
sig gradvist ind i mange andre protestantiske sammenhange inklusive dele af de "klassisk
reformerte” og lutherske.

I det 19. arhundrede fik den arminianske teologi en staerk fortaler i USA i vaekkelsesprae-

dikanten Charles Finney (1792-1875). Han blev den mest fremtraedende praadikant i sin
levetid og blev banebrydende for en overfladisk teologi, en fglelsesbetonet kristendom og en
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pragmatisk taenkning ind i amerikanske vaekkelseskredse. Finney benasgtede tanken om
arvesynd og om frelse ved en tilregnet retfaerdighed. Mennesket frelses ifglge Finney ved at
veelge at tro og ved at leve helligt. Udfordringen er ifslge Finney at f& mennesker til at vaelge
troen og veaelge at leve ret. Dette sker ikke ved praedikener om objektive frelsessandheder,
men ved praedikener, der appellerer til den enkelte og her ikke mindst til fglelserne. Ingen
trossandhed er ifglge Finney s3 skadelig for kirken som tanken om, at tro og vaekkelse virkes
af Gud alene. Denne tanke ggr kirken passiv. Der er intet overnaturligt ved en genfgdelse
eller en vaekkelse. Begge dele kommer med ngdvendighed, hvis man anvender de rette
metoder. "En vaekkelse er ikke noget mirakel, og den er heller ikke p& nogen made afhangig
af et mirakel. Den er et helt igennem fornuftsbetinget resultat af den rette anvendelse af de
rette midler” (Citatet er hentet fra: Horton 1995).

De "rette midler” var ifglge Finney velkalkulerede praedikener, som talte staerkt til tilhgrernes
falelser, vakte angst for helvede og et staerkt gnske om frelse. Det var endvidere mgder med
en oppisket stemning og staerke appeller til at komme frem og overgive sig til frelse. De, som
traf dette valg, fik at vide, at de hermed var frelst. Finney havde ingen tro pa ordet som
naddemiddel, men han havde et staerkt syn for, hvorledes den rette forkyndelses- og
mgdeform kunne bevaege mennesker til at traeffe gode religigse valg. Han var pragmatiker og
satsede malrettet pa det, som virkede og gav gode ydre resultater. Han opnaede ogsa store
resultater og blev redskab til omfattende vaekkelser med et meget stort antal ydre
omvendelser. Hans optimistiske tro pa mennesket og p& muligheden for at finde vej frem i
andelige spgrgsmal ved mennesketanken og hans hermed forbundne ringeagt for
bibelteologisk kundskab og taenkning forplantede sig imidlertid til de vakte. De lzerte at
orientere sig ud fra deres egne fornemmelser for og tanker om, hvad der var godt og rigtigt,
snarere end ud fra Skriften. Derfor stod de vaergelgse, da liberalteologien kom med gode
intellektuelle argumenter for en sympatisk og moraliserende bibelkritisk kristendom.

Pritchard skriver om Finneys pragmatiske kristendom: "Problemet med denne form for
kristendom er, at den ikke har megen vedvarende kraft. Fordi den ikke var tankemaessigt
rodfaestet, gik der kun en generation eller to, fgr meget af denne kristendom blev skyllet vaek
af liberalteologien og dens intellektuelle udfordringer sidst i det 19. arhundrede. Pragmatisk
kristendom, der fokuserer pa det, der virker i den umiddelbare sammenhaeng, virker i sidste
ende alligevel ikke"” (Pritchard s. 281).

5.4 Den klassiske evangelikalisme i det 20. arhundrede

Ved begyndelsen af det 20. drhundrede havde liberalteologiens bibelkritik vundet omfattende
udbredelse i naesten alle stgrre protestantiske kirkesamfund i USA. Reaktionen kom i form af
"fundamentalismen.” Det var en bibeltro bevaegelse pa tvaers af de protestantiske kirkeskel.
Den gnskede at trodse bibelkritikken og holde fast ved og udbrede de centrale
frelsessandheder til tro og frelse. Fundamentalismen udviklede sig omkring 1920 til en
omfattende bevaegelse i USA, men den blev i tiltagende grad praeget af en indre deling. En
reekke fremtraedende klassisk-reformerte og lutherske teologer identificerede sig med
bevaegelsens grundsyn og formal, men var utrygge ved, at en stor del af den var praeget af
arminiansk teologi. En raekke andre traek vakte ogsa uro: en udtalt modvilje mod de formelle
kirkesamfund, en staerkt spekulativ taenkning om de sidste tider, en manglende sondring
mellem centrale og mindre centrale laerespgrgsmal, et manglende syn for en kristens
samfundsansvar, et svagt syn for vaerdien af teologisk arbejde og en usundt ensidig
fokusering pa evangelisation: "At vinde enkeltmenneskers sjaele blev nogle gange fremstillet,
som om det naesten var den eneste kristne forpligtelse” (Murray s. 18).

Ud af den gamle fundamentalisme voksede i tiden frem mod 2. verdenskrig en ny bevaegelse

frem, der efterhanden blev kendt under navnet “den evangelikale bevaegelse”. Den adskilte
sig fra den gamle fundamentalisme pa de ovennaevnte punkter. Den var ikke fuldt ud
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teologisk homogen, men dens mest fremtraedende ledere var staerkt forankrede i
reformatorisk teologi. Adskillige af dem var solide “klassisk reformerte” eller lutherske
teologer.

En af de organisationer, der mest entydigt kom til at repraesentere den evangelikale be-
vaegelse efter 2. verdenskrig, var det internationale kristne studenterarbejde International
Fellowship of Evangelical Students (IFES). Blandt dem, som fik ledende roller i dette
studenterarbejde, var Carl Fredrik Wislgff, Oliver Barclay, Francis Schaeffer og John Stott.
Mest betydningsfuld af alle var imidlertid Martyn Lloyd-Jones, der var den vigtigste kraft bag
og teologiske formgiver af det nye studenterarbejde.

Hvad kendetegnede denne evangelikalisme?

I 1971 besvarede Lloyd-Jones over tre foredrag spgrgsmalet: Hvad er en evangelikal? Som
det fgrste punkt fremhaever han her, at en evangelikal er en, der kaemper for evangeliets
bevarelse. Den bibelske tro pa og forstdelse af evangeliet ma tilkeempes pa ny i hver
generation. "Kirkens historie gennem arhundrederne viser meget tydeligt, at der ikke er
noget statisk ved kirken. Der er altid en forandringsproces i gang og en udvikling, og
desvaerre, som det ogsa gaelder for naturen, udviklingen gar generelt mod oplgsning” (Lloyd-
Jones s. 301). Oplgsningen kommer aldrig pludseligt, men langsomt og ubemaerket. Den
store fare er ikke de 8benbare bibelkritikere, men dem, som langsomt og under daekke af
ydre fromhed skridt for skridt fgrer menigheden bort fra Skriftens grund. "Den rigtigt farlige
mand er ham, som indfgrer nogle meget uanseelige og meget underfundige forandringer” (s.
302). Som regel kommer de farlige forandringer fra maand, som bekrzaefter de centrale
trossandheder, og derfor virker betryggende pa de fleste. Men det nye, de kommer med, vil
med tiden underminere netop troens baerende sandheder (s. 305). Derfor er det sd afggrende
at vaere opmaerksom pa det sande evangeliums bevarelse for troens og i sidste ende for
evangelisationens skyld. "Det er dette, der er vort mal. Vi sgger ikke bare at vaere polemiske.
Som jeg sagde vort mal er praktisk. Vi er optaget af maends og kvinders sjzele. Vi er her for
at sprede det gode budskab om frelse og vinde mennesker ud af mgrket ind i lyset. Det er
derfor, vi ma vaere sa opmaerksomme pa sandheden og altid keempe for den” (s. 318).

F& har som Lloyd-Jones kaldet og tilskyndet til mission, og f& organisationer har bidraget s
meget til bibelsk evangelisation i det 20. arhundrede som IFES, der har dansk KFS som
datterbevaegelse. Fokus har imidlertid ikke vaeret pa tal og ydre vaekst, men pa bevarelsen
og udbredelsen af det sande evangelium i tillid til Guds frelsende kraft. Med Lloyd-Jones’
egne ord: "Jeg er ikke interesseret i tal, men i sandheden og i den levende Gud” (Murray,
bagsidetekst).

I foredragene fra 1971 fremhaver Lloyd-Jones som evangelikale karakteristika endvidere:
kirkehistorisk bevidsthed, villighed til opggr med vrangleaere, ingen tilfgjelser til og ingen
fortielser af Guds ords sandheder, bibelsk forankring, mistillid til fornuften i ndelige
spgrgsmal, og endelig tro pa vaerdien af teologisk studium og taenkning.

Oliver Barclay, der stod Lloyd-Jones nezer og var en ledende figur i det engelske studen-
terarbejde i hele efterkrigstiden, fremhaever fem ting som karakteristiske for det, han kalder
"klassisk evangelikalisme” (Barclay 1997, s. 9ff).:

- principiel og praktisk respekt for Bibelens autoritet,

- koncentration om forsoningen og retfzaerdigggrelsen af tro alene,

- tro pa ngdvendigheden af genfgdelse ind i Guds rige ved Helligdndens gerning,

- aktivt engagement i arbejdet for evangeliets udbredelse,

- betoning af det personlige forhold til Jesus som centralt for et sandt og levende kristenliv.

N&r LM i efterkrigstiden har knyttet evangelikale forbindelser, har det stort set udelukkende
vaeret til repraesentanter for den linje, som Lloyd-Jones og Oliver Barclay har vaeret ledende
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repraesentanter for. Det er karakteristisk, at LM i 1968 udgav en bog af netop Lloyd-Jones om
bl.a. grundlaget for evangelikalt faellesskab: “Den kristne enheds grundlag”.

Den andelige og teologiske linje, som Lloyd-Jones har repraesenteret, er imidlertid mar-
ginaliseret i vor tids evangelikale bevaegelse. Han s& selv begyndelsen til denne udvikling i
1971: "Du har i Amerika noget, som bryster sig af at repraesentere en “ny evangelikalisme”...
Folk af denne skole skriver bgger, og det er mit indtryk, at disse bgger viser netop denne
underfundige forandring i definitionen af, hvad det vil sige at veere evangelikal” (s. 303).

5.5 Den nye evangelikalisme i sidste del af det 20. arhundrede

Forandringen og den teologiske oplgsning af evangelikalismen tog for alvor fart efter 1970.
Men den havde veeret undervejs forinden og havde mange arsager. Her skal kort naevnes
nogle af de vaesentligste.

I 1947 tog evangelikale teologer initiativ til oprettelsen af et bibeltro teologisk fakultet, Fuller
Seminary. Hensigten var at uddanne teologer pa et evangelikalt grundlag, sa de kunne tjene
evangeliets udbredelse. Allerede tidligt i 1960 "erne oplevede man imidlertid pa Fuller et
splittende indre opggr om bibelsynet. Var Bibelen ufejlbarlig i alle spgrgsmal, eller rummede
den fejl og modsigelser? Man ndede ikke til enighed, og fra dette tidspunkt blev det gradvist
mere uklart, hvilken rolle bibelsynet spillede for, om man kunne betegnes som evangelikal. I
dag er der ingen klar graense mellem den evangelikale bevagelse og et historisk-kritisk
bibelsyn (Murray s. 37).

I 1949 blev den amerikanske offentlighed opmaerksom pa en ung veekkelsespraedikant, der
kunne samle menneskemangder af en stgrrelse, som ingen havde set mage til i en
menneskealder. Billy Grahams budskab var enkelt, centralt og vaekkende. Han blev snart en
samlende figur i den evangelikale bevaegelse i USA. Han var dog betydeligt mindre teologisk
klar end Lloyd-Jones. Han viderefgrte Finneys praksis med at kalde folk frem til frelse ved
sine mgder. Det var virkningsfuldt, men den implicitte teologi blev problematiseret af de
klassisk reformerte og lutherske. Efterhdnden som hans kampagner blev populzere, gnskede
badde liberale og katolske praester at bakke op om dem, og Graham indledte et samarbejde pa
tvaers af bade bibelsyn og evangelieforstdelse. Dermed begyndte forankringen i de to
reformatoriske hovedprincipper for alvor at skride. Lloyd-Jones opfordrede indtraengende
Graham til at opgive Finneys praksis og til at bryde med vranglaerende praester, men
forgaeves (Christianity Today 8. feb. 1980, s. 29).

I de senere artier er Graham kommet med en raekke foruroligende teologiske udmeldinger.
Om den romerske kirke udtaler han, at han fgler sig lige s3 godt hjemme der, som i en
evangelisk kirke, og at laereforskellene ikke er vigtige i relation til personlig frelse (Murray s.
68-69). Om hedninger uden for Guds ords raekkevidde haevder han, at Gud kalder og frelser
mennesker uden om evangeliets ord: “Det kan vare, at de slet ikke kender Jesu navn, men
de ved i deres hjerter, at de har brug for noget, som de ikke har, og de vender sig til det
eneste lys, de har, og jeg tror, at de bliver frelst, og at de skal vaere sammen med os i
himlen” (Evangelical Times feb. 1998). Uanset sin teologiske bevaegelse vak fra den
klassiske evangelikalisme anses Graham fortsat for at vaere en central evangelikal leder. Men
han er leder for en ny form for evangelikalisme, hvor forpligtelsen p& og kampen for den
bibelske sandhed og det bibelske evangelium har faet en underordnet rolle.

I 1972 ledte den tidligere missionaer Donald McGavran et kursus pa Fuller Seminary om,
hvilke metoder der kunne fremme ydre kirkevaekst. Dette kursus blev startskuddet til
kirkevaekstbevaegelsen, der navnlig inden for den evangelikale bevaegelse har opmuntret til
at gagre brug af de midler, former og budskaber, som bedst fremmer ydre kirkevaekst. Med
McGavrans egne ord: "Metoder og strategier i missionsarbejdet bedgmmer vi i lyset af, hvad
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Gud har velsignet, og hvad han helt tydeligt ikke har velsignet. Intet skader et
missionsarbejde sa meget som at fortseette med at anvende metoder, institutioner og
strategier, som burde bringe mennesker til Kristus, men ikke ggr det. Vi laerer folk, at de skal
vaere hensynslgse, hvad metoderne angdr. Hvis noget ikke virker til Guds zere og til hans
kirkes udbredelse, sa kassér det og find noget andet, der virker. Hvad metoderne angar, er vi
pragmatiske p& det barskeste" (Evangelical Times, jan. 2001, s. 30).

Den grundlaeggende filosofi i kirkevaekstbevaegelsen er, at Gud vil, at kristne kirker skal
vokse. De midler, som tjener til ydre kirkevaekst, ma derfor antages at veere velsignede af
Gud og bgr derfor prioriteres. Denne taenkning har vundet stor udbredelse i den evangelikale
bevaegelse.

Efter McGavran overtog andre personer de ledende roller i kirkevaekstbevasgelsen. I anden
generation var det bl.a. Robert Schuller. Han udviklede tanken om at formgive gudstjenesten
ud fra ikke-kristnes gnsker. Med udgangspunkt i en rundspgrge i sin kirkes nabolag udviklede
Schuller en gudstjenesteform, der var malrettet pa at tiltraekke ikke-kristne, imponere dem
og tilfredsstille deres gnsker. I forkyndelsen ville han laegge vaegt pd at vise forstielse for og
imgdekomme folks fglte behov. I overensstemmelse med et gnske om kun at praadike
positive budskaber besluttede han, at han aldrig ville praedike om synd. Fglgelig ville han
aldrig preedike evangeliet om Jesus som Guds lam, der bzerer verdens synd. Korset og
forsoningen blev lgftet ud af evangeliet. Det er svaert at taenke sig et klarere eksempel pa et
falsk evangelium og en forfgrende forkynder. Men den nye strategi var virkningsfuld. Kirken
voksede, og den nye gudstjenesteform virkede inspirerende p& mange andre kirkeledere. En
af dem var Bill Hybels. Han laegger ikke skjul p&, at det var mgdet med Schuller, som gav
ham mod p& midt i 1970 "erne at etablere en menighed med en sggervenlig gudstjeneste.
Siden hen har Hybels bearbejdet Schullers koncept og taler sdledes selv om synd. Men han
har viderefgrt sit samarbejde med Schuller og fastholder, at “Gud selv stod bag” mgdet med
ham (Hybels 1997, s. 81). I dag fremtrzeder Bill Hybels selv som en af de ledende figurer i
kirkevaekstbevagelsen.

I en grundig analyse af den amerikanske kirkevaekstbevaegelse fremhaever den lutherske
professor Kurt Marquart i 2001 bl.a. fglgende traek som karakteristiske: laeremaessig li-
gegyldighed, en arminiansk overbevisning om menneskets evne til selv at vaelge at tro, tillid
til de rigtige teknikker frem for til Guds And, appel til menneskers fglte behov, manglende
syn for ordets andelige kraft, ukritisk anvendelse af marketingsprincipper, svagt syn for
teologisk uddannelse, forssmmelse af de troendes behov for andelig opbyggelse, Igfter om et
godt og lykkeligt liv som kristen, prioritering af ydre kirkevaekst over bibelsk sandhed,
forsgmmelse af menneskets dybeste og egentlige behov: afslgringen af synden ved Guds lov
og forkyndelse af Kristus til tro (Marquart 2001, s. 59-146). Marquart papeger, at vi i
kirkevaekstbevaegelsen ser en gentagelse af meget af det, som Finney stod for og praegede
med (s. 69-71).

P& denne baggrund er der grund til alvorlig bekymring for, om kirkevaekstbevaegelsen vil fgre
det samme med sig som Finneys virksomhed. At den vil fremme en optimistisk og overfladisk
kristendom med en svag forankring i Skriftens ord og i korsets teologi og en modsvarende
staerk tro pa selv at kunne finde vej frem i det kristne arbejde ud fra den menneskelige
fornemmelse for, hvad der er godt, rigtigt og hensigtsmaessigt. En sddan kristendom har pa
laengere sigt ingen modstandskraft over for falsk leere og forfgrende religigsitet, der netop
ofte virker langt mere god, rigtig og hensigtsmaessig end Skriftens ord og vejledning.

Den teologi, som kirkevaekstbevaegelsen og herunder ogsd Willow Creek repraesenterer,

baerer fortsat navnet “evangelikal”. Men den afviger pa en raekke punkter fra den teologiske
og andelige linje, som oprindeligt kendetegnede og samlede den evangelikale bevaegelse.
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I 1996 blev den indre oplgsning og deling i den evangelikale bevaegelse synliggjort, da
Alliance of Confessing Evangelicals blev dannet. En lang raekke fremtraedende evangelikale
ledere ansa det for ngdvendigt at danne et nyt feellesskab for de evangelikale, der ville
viderefgre den klassisk evangelikale linje. Grundlagsdokumentet for den nye alliance, "The
Cambridge Declaration”, er en indtraengende advarsel mod den andelige oplgsning i den
evangelikale bevaegelse og et staerkt kald til at vende tilbage til reformatorisk kristendom.
Dokumentets vurdering af kirkevaekstbevaagelsen repraesenterer et klassisk evangelikalt syn:

“"Mange i kirkevaekstbevaegelsen tror, at sociologisk kendskab til og forst8else af tilhgrernes
situation er af lige s§ stor betydning for evangeliets fremgang som den bibelske sandhed, der
forkyndes. Som fglge heraf er overbevisningen om, hvad der teologisk er sandt, ofte blevet
adskilt fra den praktiske udgvelse af evangeliets tjeneste. I mange kirker er markedsfgrings-
orienteringen fart et skridt videre i retning af en udradering af forskellen mellem det bibelske
budskab og denne verden, en fjernelse af korsets anstad og en reducering af den kristne tro
til de principper og metoder, der giver sekuleere sammenslutninger fremgang og succes.

Selv om man m8ske stadig tror p§ korsets teologi, s§ temmer disse bevaegelser faktisk
ordet om korset for dets mening... Hvor som helst i kirken Bibelens autoritet er gdet tabt,
Kristus er blevet fortreengt, evangeliet er blevet forvraenget, eller troen er blevet forvansket,
er det altid sket af én bestemt grund: vore interesser har fortraengt Guds, og vi gor hans
arbejde p8 vor méde. Det er et almindeligt og dybt beklageligt tab i kirken i dag, at Gud ikke
leengere er i centrum for menighedens liv som fgr. Det er dette tab, der tillader os at
forvandle gudstjenesten til underholdning, forkyndelsen af evangeliet til markedsforing, at
forveksle det at tro med at folge en bestemt fremgangsmdde, det at veere god med at fole
sig godt tilfreds med sig selv, og det at veere tro med at have fremgang og succes.”

I &r 2000 udgav Lloyd-Jones’ naere ven og medarbejder Iain Murray en bog med den sigende
titel “Evangelicalism Divided” (evangelikalismens deling). Her rejser han spgrgsmalet, hvad
der er sket med den evangelikale bevaegelse i de seneste artier og giver selv et andeligt og
teologisk dybtplgjende svar:

“Jeg mener, at alt peger i én retning: Mens de evangelikale generelt set har viderefort de
samme trossandheder, er de blevet fristede til at sege succes pd mdder, som Ny Testamente
betegner som “verdslige”. Verdslighed betyder, at man fjerner sig fra Gud. Det er en
menneske-centreret made at taenke p8; den seetter sig mal, som ikke fordrer noget radikalt
brud med menneskets faldne natur; den vurderer tingenes betydning ud fra det nuvaerende
og ud fra de synlige resultater; den vurderer succes ud fra tal; den begaerer menneskelig
anseelse og gnsker ingen upopularitet; den kender ingen sandhed, som det er veerd at lide
for; den afviser at vaere en “ddre p8 grund af Kristus”. Verdslighed er den uigenfadtes
tankegang. Den bgjer sig for afguder og stdr Gud imod.

Fordi "kgdet” stadig er i en kristen, er han langt fra immun overfor verdslighedens indfly-
delse. Det er om troende, det siges at "kgdets lyst st&r Anden imod og Anden st&r kodet
imod. De to ligger i strid med hinanden” (Gal 5,17). Det er bekendende kristne, der f&r
sporgsmélet: "Ved I ikke, at venskab med verden er fjendskab med Gud?” (Jak 4,4). Det er
dem, som f8r pdbudet: "Elsk ikke verden!” og "hold jer fra afguderne” (1 Joh 2,25; 5,21).

Frafald vinder generelt frem i kirken, netop fordi man ophgrer at veere opmeaerksom p§
denne fare. Konsekvensen er, at 8ndelig krig viger for 8ndelig pacifisme, og i den samme
8nd, udvikler kirken m3der at praesentere evangeliet p8, som neutraliserer enhver forargelse.
Modsaetningen mellem den genfgdte og den uigenfadte udjaevnes, og man begynder at
teenke, at de uomvendtes interesser og ambitioner kan blive udnyttet til at vinde dem for
Kristus. N8r s denne tilgang skaber resultater - hvad den vil gore — behaver man ingen
yderligere retfaerdiggorelse. Skriftens vejledning mé vige for pragmatisme. Den apostolske
bekendelse - "Var det stadig mennesker, jeg ville vaere til behag, var jeg ikke Kristi tjener”
(Gal 1,10) - har mistet sin mening.

Ingen kristen giver med overlaeg efter for verdens 8nd, men vi stdr alle i fare for at gore det
utilsigtet og ubevidst” (Murray s. 255).

71



5.6 Modtagelse af inspiration fra den nye evangelikalisme

Willow Creek-menigheden ma ses som en karakteristisk repraesentant for den nyere
kirkevaekstbevaegelse og evangelikalisme. Som naevnt tidligere i rapporten er det udvalgets
indtryk, at LM "s abning for inspiration fra Willow Creek i forste omgang har fert meget godt
med sig. Mange LM “ere fik gennem mgdet med Willow Creek ny frimodighed til at engagere
sig i evangeliets udbredelse og fik hjzelp til at tage de fgrste skridt ud i en praktisk
vidnetjeneste. Mange fik en fornyet tro pd, at det nyttede at fortaelle mennesker i dag om
Jesus, og at de selv og deres menigheder kunne bruges i dette arbejde. En raekke
forsamlinger i LM oplevede en opblomstring i evangelisationsiveren og i modet til at tage nye
initiativer i evangelisationsarbejdet. Alt dette m& betragtes som overordentlig positivt.

Nar der ikke desto mindre er grund til at forholde sig yderst kritisk til Willow Creek-
inspirationen, skyldes det, at de positive elementer i inspirationen ledsages af en trosned-
brydende teologi. Mere praecist er der tale om en lovisk og pragmatisk taenkning om, hvordan
man bygger gode og evangeliserende kirker, og hvordan man far staerk pavirkningskraft i
evangelisationsarbejdet. Denne taenkning kan i fgrste omgang fgre til en styrket
evangelisationsaktivitet og til ydre numerisk fremgang. Derfor kan den ogsa virke staerkt
overbevisende og tiltalende pa mange. Men den savner bibelsk og evangelisk forankring, og
derfor vil den over tid fere dem, som &bner sig for den, veek fra Skriften og fra evangeliet
imod en kgdelig og almenreligigs kristendom.

Denne fare mener vi ikke bare knytter sig til Willow Creek-menigheden, men til hele den
nyere kirkevaekstbevagelse og evangelikalisme. Disse sammenhange bgr ikke bare vurderes
pa deres fgrste synlige frugter, men pa deres teologi. Kirkehistorien rummer mange
eksempler pa kirker og bevaegelser, der for en tid har evangeliseret med stor iver og med
store ydre resultater, men som derefter er faldet helt sammen, fordi de har savnet en sund
bibelsk og evangelisk teologi.

Det er et bibelsk princip, at vi skal bedgmme traeet pa dets frugter (Matt 7,16). Det er Jesu
eget kriterium for efterprgvelse af forkyndere, der kommer til os i hans navn. Umiddelbart
synes Jesus her at anbefale, at vi forholder os til de ydre resultater af forkyndernes
virksomhed. Er der gode ydre resultater, s& ma vi tage imod forkynderne. Men i virkelig-
heden kunne intet ligge fjernere fra Jesu anliggende og pointe. Han papeger netop, at de
falske profeters ydre virksomhed og resultater ofte vil virke imponerende og tillidveekkende. I
det ydre virker alt godt. Problemet ligger pa det indre plan - i det som er skjult for en
umiddelbar menneskelig betragtning. "Tag jer i agt for de falske profeter, der kommer til jer i
fareklaeder, men indeni er glubske ulve" (Matt 7,15). Jesus taler i denne sammenhang om,
at man ikke kan plukke druer af tjgrn eller figner af tidsler (Matt 7,16). NT-professor D. A.
Carson papeger, at alle pd Jesu tid vidste, at tjgrnebusken havde sorte baer, som kunne
forveksles med vindruer, og at der var en tidsel, hvis blomst - maske isaer pa en vis afstand -
kunne forveksles med figner (Carson 1994, s. 138). Man kunne altsd bedrages af det ydre
skin. Traeet s& godt ud. Men nar man kom taet pa frugterne og stiftede naermere bekendtskab
med, hvad der var indeni i dem, s& kom sandheden for en dag. Jesu pointe synes sdledes at
veere, at vi ikke ma blive stdende ved det fgrste og umiddelbare indtryk. Vi ma taet pa og
undersgge, hvad der er “indeni”. Vi ma undersgge, hvad forkynderne siger. Hvad er indholdet
i det, de kommer med? Det er det altafggrende spgrgsmal. For det er dette, de vil praege
med pa langt sigt.

Men hvordan bgr vi da forholde os til personer og sammenhaenge, der er staerkt praeget af
ubibelsk og uevangelisk teologi? Kan vi overhovedet modtage inspiration fra sddanne folk?
Som vi har fremfgrt det tidligere i rapporten, mener vi, at en raekke af Willow Creeks
arbejdsformer og arbejdsprincipper er teologisk forsvarlige og anvendelige ind i en dansk LM-
sammenhang. For sa vidt mener vi, at det er bade forsvarligt og anbefalelsesvaerdigt at
modtage inspiration fra Willow Creek. Men det er ikke ufarligt. Der er en overhaengende fare
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for uforvarende at blive pavirket af og overtage en uevangelisk teologi. Skal vi undga dette,
er det ngdvendigt at skelne skarpt imellem de dele af menighedens taenkning og praksis, som
er teologisk betryggende, og de dele, der er baret af og formidler en ubibelsk og uevangelisk
teologi.

Denne sondring og sortering er ikke enkel. Meget af det, som er dndeligt nedbrydende, virker
ved fgrste gjekast sympatisk og godt. Derfor vil mange veere tilbgjelige til at falde for det.
Det kraever grundig undersggelse og vurdering at fa klarhed over, hvad der kan bruges, og
hvad der er farligt.

Hvem skal foretage denne undersggelse og vurdering?

Som kristne har vi alle et ansvar for at forholde os andeligt vurderende og pregvende til det, vi
mgder. Det er et centralt element i det almene praestedgmme. “Mine keere, tro ikke enhver
and, men prgv, om anderne er fra Gud, for der er gdet mange falske profeter ud i verden” (1
Joh 4,1). Dette ord er talt til hele menigheden, alle troende.

Samtidig lyder der et seerligt kald til lederne: “Tag vare pa jer selv og pa hele hjorden; i den
har Helligdnden sat jer som tilsynsmaend, for at I kan veere hyrder for Guds kirke, som han
har vundet med sit eget blod” (ApG 20,28). Til den andelige hyrdeopgave hgrer at naere
hjorden med det, som er godt, og vaerne og advare den mod det, som er darligt (Matt 7,15-
23; Joh 21,15-18; Rom 16,17-18; 2 Tim 3,-9; Tit 3,10-11; 2 Joh 7-11). Der ligger sdledes et
seerligt ansvar hos de andelige ledere for at forholde sig prgvende og vurderende til de
rgster, som lyder i tiden, og for at beskytte og advare den troende menighed mod fremmede
rgster.

Nar Willow Creek-inspirationen er blevet udbredt i Danmark igennem bgger og konferencer er
det ifglge udvalgets vurdering og som fremhaevet i rapporten i betydelig grad sket i en
usorteret form. Der er blevet formidlet adskillig god inspiration, men den har vaeret blandet
op med en ubibelsk og uevangelisk teologi, som pa flere punkter er svaer at gennemskue. Det
har i vidt omfang vaeret overladt til den enkelte kristne, som har lzest litteraturen eller har
deltaget i konferencerne, at vurdere og sortere. Udvalget finder det ikke forsvarligt p& denne
made at udbrede god inspiration sammen med besnaerende vranglaere og overlade
sorteringen til den enkelte kristne. Det vil uundgaeligt fgre til andelig forvirring og indbyrdes
strid. Vi vurderer, at en betydelig del af den indre uenighed og debat i LM om Willow Creek
har haft sin arsag i, at der er blevet udbredt bade godt og skidt under Willow Creeks navn, og
at der i for ringe grad er blevet givet hjaelp til at sondre og sortere.

LM har en lang tradition for at modtage inspiration fra ikke-lutherske sammenhange. Det har
som tidligere naevnt vaeret frugtbart for foreningens arbejde ikke mindst pa missionens og
evangelisationens omrade. Det er gnskeligt, at dette kan fortsaette. Men skal det tjene til
evangeliets udbredelse og til sundt andeligt liv pa langt sigt, er det afggrende, at der pa
forhdnd foretages en grundig vurdering og sortering, s@ man ikke dbner for og udbreder
forfarende laere. Det er vort indtryk, at der aldrig har hersket og heller ikke nu hersker
uenighed i LM om dette princip, og det er glaedeligt. Men vi vurderer, at princippet har vaeret
mangelfuldt udmgntet i relation til Willow Creek.

Det er udvalgets vurdering, at en mere kritisk vurdering og sortering af det, som fremover
mgder os fra den nyere kirkevaekstbevaegelse og evangelikalisme, vil vaere af vital betydning
for bdde den andelige linje, missionsarbejdet og faellesskabet i LM. Det gzelder bade den
inspiration, som kommer i skriftlige materialer, og den, som tilbydes gennem konferencer.

Det bgr understreges, at vi anser det for badde vaerdifuldt og ngdvendigt, at andeligt myndige

ledere holder sig bredt orienteret om nyere teologiske og ndelige strgmninger f.eks. inden
for den evangelikale bevaegelse. Dette kan meget vel indebaere, at de padgzeldende ledere m3
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laese en del teologisk problematisk litteratur og evt. ogsa deltage i konferencer eller besgge
menigheder med en tvivisom teologi. Hensigten ma i sa fald vaere dobbelt. For det fgrste at
forsta og vurdere de stremninger i tiden, som mere eller mindre direkte ogsd pavirker os i LM
og pa denne baggrund give god &ndelig vejledning ind i vor forening. For det andet at vaere
opmaerksomme pa, om der kan vaere elementer af god inspiration, som det kan veere
hensigtsmaessigt og teologisk forsvarligt at fgre ind i vor egen sammenhaang. Hvis dette
sidste er tilfeeldet, ma det overvejes, hvordan den gode inspiration kan Igses fra den
problematiske teologi og formidles ind i vor egen sammenhaang i en teologisk betryggende
form.

At denne form for kritisk vurdering og sortering ikke indebaerer, at man i praksis lukker af for
positiv inspiration udefra, er LM-historien et klart vidnesbyrd om. P& en lang raekke punkter
har vi modtaget god inspiration fra ikke-lutherske personer og sammenhaenge, ogsa fra
nogle, som ma betegnes som teologisk set overordentlig problematiske. Et enkelt eksempel
kan tjene til illustration.

Eftermgder er en arbejdsform, som er helt integreret i LM-arbejdet, og som i hgj grad tjener
et godt og trosstyrkende formal. Den betydeligste pioner bag denne arbejdsform var Charles
Finney. Hans teologi er beskrevet tidligere i rapporten og ma betegnes som uhyre overfladisk
og steerkt uevangelisk. Men han gjorde meget for at udvikle og forny det kristne arbejdes
ydre former, og visse af disse former ma betegnes som teologisk forsvarlige og brugbare -
f.eks. eftermgderne. Det var derfor bade forsvarligt og anbefalelsesvaerdigt at modtage
inspiration fra Finney. Men det var afggrende at sortere, og de gode elementer af inspiration
kunne pa ingen made berettige, at man f.eks. inviterede Finney til at undervise LM erne i
effektiv evangelisation og her udbrede sin usunde teologi.

Nar udvalget tillaegger spgrgsmalet om grundig vurdering og sortering sa stor alvor og vaegt,
skyldes det ikke mindst de langtidsvirkninger, som vil fglge af en ukritisk abenhed.

Vi er bevidste om og gnsker at understrege, at der i LM i nogen grad er sket en kritisk
vurdering og frasortering i mgdet med Willow Creek-inspirationen. Det geelder bade i den
centrale tilrettelaeggelse af de skriftlige udgivelser, i LM-medarbejdernes formidling af
evangelisations-undervisningen og i de lokale ledelsers efterbehandling af konferencerne. Vi
er ogsa overbevist om, at en del LM "ere, der har deltaget i konferencerne eller pa anden
méade har 8bnet sig for Willow Creek-inspirationen i stgrre bredde, har grebet nogle gode
elementer og har forholdt sig kritisk til de darlige. Der er grund til at gnske og bede om, at
alt godt, som er modtaget fra Willow Creek, ma styrkes og blive til fortsat velsignelse i vort
LM-arbejde. Det gaelder ikke mindst den fornyelse, mange har oplevet i ngden for de
fortabte, i frimodigheden til at vidne om Jesus og i troen pa, at mennesker kan blive frelst i
dag.

Selvom der sdledes kan peges pa meget godt i forlaengelse af LM “s &bning for Willow Creek-
inspirationen, er det udvalgets vurdering, at en viderefgrelse af den samme form for 8benhed
pa langt sigt vil veere gdelaeggende for den &ndelige linje, feellesskabet og
evangelisationsarbejdet i LM.

Debatten i LM om Willow Creek har vaeret slidsom, og den har utvivlsomt tappet mange
kraefter fra det evangeliserende arbejde. Men kunne den alligevel ende med det modsatte -
med en fornyelse og styrkelse af vor indsats for evangeliets udbredelse?

Det er tankevaekkende at se 40 3r tilbage i tiden. Da opstod der en dyb krise i den vestlige
verdens ydremissionsarbejde. Den vestlige kirke matte erkende, at den i imperialismens tid
havde begdet mange fejl i missionsarbejdet. Der bredte sig en stor usikkerhed om, hvordan
man kunne drive mission i en ny tid. Der var mange forskellige meninger, og debatten
virkede en tid lammende p& mange. For en betydelig gruppe bibeltroende, evangeliske
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kristne fgrte krisen imidlertid til et fornyet studium af Skriftens tale om mission. I mgdet med
Guds ord blev missionssynet afklaret, fornyet og opflammet. Det grundige arbejde med
Bibelen ledte frem til en regulaer missionsvaekkelse, som vi ogsd maerkede i LM. Afklaringen
af arbejdets bibelske og evangeliske grundlag vakte frimodighed, iver og opfindsomhed i
ydremissionsarbejdet.

Kunne noget tilsvarende ske i dag i relation til evangelisationen i vort eget land? Det ville
uden tvivl vaere uhyre vaerdifuldt ind i LM bade for vort evangeliserende arbejde og for vort
indbyrdes faellesskab.

En fortsat opslidende debat om evangelisationsarbejdet vil naesten uundgaeligt fgre til indre
fraktionsdannelse og til en udhuling af frimodigheden i evangelisationsarbejdet. Det vil vaere
fatalt, og ingen gnsker det. Men det undgas ikke ved at fortie eller negligere de spgrgsmal,
som har skabt og fortsat skaber spaendinger. Der er behov for det modsatte: en offensiv
indsats for at afklare og udbrede et bibelsk og evangelisk evangelisationssyn iblandt os og for
at afdaekke og ggre op med de tankegange og metoder pa evangelisationsomradet, der
strider imod Skriften og evangeliet. Den kontinuerlige pavirkning fra kirkevaekstbevaegelsen
og den nye evangelikalisme ggr en sddan indsats absolut ngdvendig. Det er udvalgets
vurdering, at vi kun herved kan na frem til i LM i faellesskab og med frimodighed at arbejde
pa at nd vor tids mennesker med evangeliet. Kun pa et afklaret andeligt og laeremaessigt
grundlag kan vi vaere opfindsomme og nybrydende i missionsarbejdet med bade tryghed og
vovemod.

Der ér brug for en fornyelse og styrkelse af vort evangelisationsarbejde i LM. Der er brug for
udvikling af nye arbejdsformer, for konkret evangelisationsundervisning og for tilskyndelse og
hjeelp til at mgde ikke-kristhe med et personligt vidnesbyrd. Vi er overbevist om, at der
hersker dybtgaende enighed om dette i LM. Men skal enigheden udmgntes i faelles og
frimodig arbejdsindsats, er det afggrende, at der skabes klarhed og tryghed i forhold til den
andelige og teologiske linje i evangelisationsarbejdet.

Debatten om Willow Creek har afslgret indbyrdes uenighed i LM. Men den har ifglge vor
vurdering ogsd afdeekket en vidtgdende enighed om, at vi bgr drive offensiv evangelisation
pa bibelsk og evangelisk grund, med teologisk sunde og tidssvarende arbejdsformer og under
kritisk modtagelse af inspiration fra andre sammenhange. P& denne baggrund er det vort
indtryk, at der i LM vil kunne skabes bred enighed om og opbakning til de nedenstaende seks
indsatsomrader for evangelisationsarbejdet. Det er vor overbevisning, at en forenet indsats
pa alle disse omrader vil kunne befordre en fzelles og fornyet evangelisationsindsats i LM
beriget af positiv inspiration fra andre sammenhange.

« Central forkyndelse af hele Guds ord i lov og evangelium til frigjort tro og tjeneste.
« Afklaring og udbredelse af et bibelsk og evangelisk luthersk evangelisationssyn.

» Enkel og konkret undervisning om og hjeelp til at vidne om Jesus i hverdagen.

» Kritisk vurdering af vore traditionelle forsamlings- og evangelisationsformer.

« Udvikling af nye former, der er 8ndeligt sunde og svarer til tidens udfordringer.

» Kritisk vurdering og sortering af inspiration fra andre sammenhaenge.
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6. Konklusion

6.1 Gensyn med en tvingende og udfordrende vision

Gud vil, at alle mennesker skal frelses. Han leenges efter, at mennesker skal komme til tro pa
ham, og det er kirkens opgave at prioritere ud fra dette. Vi mgder hos WCCC en meget staerk
fokusering pa dette genuine, bibelske anliggende, og mange har pa konferencerne oplevet et
fornyet mgde med Guds kaerlighed til de ufrelste og dermed ogsa en fornyet ngd for menne-

skers frelse.

Vi mgder her en inspiration, som laenge har varet savnet, og hvor WCCC yder et staerkt og
markant bidrag. I forlaengelse heraf fglger ogsa inspirationen til venskabsevangelisation i
hverdagen og udfordringen til kreativ nytaenkning i missionsarbejdet med henblik pa at ud-
vikle nye arbejdsformer, der kan tjene til evangeliets udbredelse i vor tid og kultur.

6.2 Pragmatisme p& bekostning af bibelsk substans og evangelisk klarhed

WCCC repraesenterer en staerkt pragmatisk taenkning pa bekostning af den bibelske substans
og den evangeliske klarhed. Denne omkostning er ikke villet og bevidst, men er s& meget de-
sto mere alvorlig. Den svage bibelske og evangeliske forankring far en raekke skadelige teo-
logiske fglgevirkninger.

Der sker en steerk opprioritering af formen pd bekostning af indholdet og af effektivitet pa
bekostning af bibelsk sandhedstroskab. Tilliden saettes i hgjere grad til menneskelige virke-
midler end til Guds Ands gerning. Nddemidlerne nedvurderes, idet andskraften flyttes fra na-
demidlet til det menneskelige vidne. Denne kraft ma udvikles af den kristne selv. Forkyndel-
sen af Guds ord betragtes naermest som en oplysningskampagne og underlaegges almindelig
kommunikationsteori. Begrebet ledelse prioriteres hgjere end praedikenen, og den dygtige og
effektive leder bliver en vigtigere person for menigheden end praedikanten. Management-
taenkningen bliver dominerende pa bekostning af det andelige aspekt i menighedens arbejde
og bidrager til en herlighedsteologisk orientering i synet pa8 menigheden.

Blandt de alvorlige problemer er ogsa et uklart syn pa frelsens modtagelse, der typisk frem-
stilles som en menneskelig beslutning, og helligggrelsen, der fremstilles som et produkt af
det disciplinerede menneskes egen indsats.

I det, som WCCC har formidlet i dansk sammenhaeng, har vi sdledes mattet konstatere alvor-
lige afvigelser fra bibelsk og evangelisk-luthersk leere pa en reekke punkter, der er afggrende
for en evangelisk forstaelse af evangelisation.

6.3 Skadelig ensidighed i fokuseringen pa evangelisation

WCCC er gennemtaenkt ud fra visionen om at vaere kirke for kirkefremmede. Det medfarer en
intens satsning pa missionsaspektet, hvilket har fért megen positiv nyteenkning og inspiration
med sig. Men samtidig ma vi konstatere, at denne staerke vaegtlaegning pa missionsaspektet
fagrer til en ensidighed, som traekker kirken skaev.

Der sker en ubibelsk og ensidig fokusering pa evangelisation pa bekostning af menighedens

andre funktioner og fundamentale sjaelesgrgeriske hensyn. Det haevdes, at alle kristne ma
gennem en "anden omvendelse” for at fa det rigtige syn p& mennesker uden for Guds familie
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og herefter tilrettelaegge alt i deres liv med henblik pd at vaere evangeliserende. Medlemmer,
der er uenige med menigheden i denne vision, betegnes som selvoptagne og ma formanes og
om ngdvendigt saettes i menighedstugt.

S@gergudstjenesten bliver til kirkens hovedgudstjeneste, mens den kristne oplaering nedprio-
riteres. Det sker pa bekostning af menighedens andelige liv.

Der sker endvidere i WCCC en s& positiv orientering ud mod verden, at de bibelske advarsler
mod verdslighed svaekkes. Kirken vil pavirke verden og ggre den kristen, men i bestraebel-

serne for at ggre dette, er den selv blevet pavirket af verden og har dermed utilsigtet tilpas-
set forkyndelsen, s den ikke leengere i tilstraekkelig grad er i besiddelse af bibelsk integritet.

I bestraebelserne pa at opna identifikation med tilhgrerne ved at praesentere et budskab med
"relevans” fortoner det bibelske gudsbillede sig, og konfrontationen i forkyndelsen svaekkes
markant. Tilhgrerne betragtes som kritiske forbrugere, og derfor ma forkyndelsen i hgj grad
komme dem i mgde og svare pa deres behov.

6.4 Visionen for fremtiden

Vi mgder alts@ hos WCCC en steerk og udfordrende fokusering pa Guds frelsesvilje og i til-
knytning hertil en altafggrende vaegtlaegning pa kirkens missionsforpligtelse. Det ligger i klar
forlaengelse af LM “s missionssyn, og har for nogle vaeret med til at vaekke dette til live igen.

Men dette fokus fastholdes i en markant ensidighed p& bekostning af andre bibelske anlig-
gender og i gvrigt kombineret med en pragmatisk taenkning pa bekostning af den bibelske
substans og evangeliske klarhed. Derfor bliver den veerdikollision, som WCCC har fgrt ind i
LM, til et steerkt pres pa den evangelieforstaelse, som har kendetegnet LM.

Vi har beskrevet den teologi, som vi finder i primaert “Smittende Tro” og talerne pa konferen-
cerne. Vi er helt opmaerksomme p3, at der i udarbejdelsen af undervisningsmaterialet og i
den undervisning, som er givet pa de lokale evangelisationskurser er gjort en stor indsats for
at imgdegd problematiske elementer i WCCC-konceptet. Vi har ogsa redegjort for, at vi ikke
har opfyldt kommissoriets tredje punkt og systematisk klarlagt, hvad Willow Creek inspiratio-
nen pa kort sigt rent faktisk matte have medfgrt af konsekvenser i blandt andet LM.

Da vi imidlertid finder teologien i Willow Creek-konceptet yderst problematisk, er vi overbevi-
ste om, at indflydelsen fra WCCC-teologien pa leengere sigt uundgdeligt vil vaere fatal og un-
dergravende for vor evangelieforstaelse, hvis den viderefgres. Opgaven bestar derfor i at
hente tiltraengt inspiration fra Willow Creek og andre relevante sammenhange om vor mis-
sionsforpligtelse, uden at det fgrer til nedbrydning af evangelieforstdelsen.

Visionen er at drive offensiv evangelisation pa bibelsk og evangelisk grund med teologisk
sunde og tidssvarende arbejdsformer og under kritisk modtagelse af inspiration fra andre
sammenhaenge. Vi mener, at en forenet indsats pa fglgende seks indsatsomrader for
evangelisationsarbejdet vil kunne befordre en falles og fornyet evangelisationsindsats i LM:

« Central forkyndelse af hele Guds ord i lov og evangelium til frigjort tro og tjeneste.

» Afklaring og udbredelse af et bibelsk og evangelisk luthersk evangelisationssyn.

» Enkel og konkret undervisning om og hjeelp til at vidne om Jesus i hverdagen.

e Kritisk vurdering af vore traditionelle forsamlings- og evangelisationsformer.

« Udvikling af nye former, der er 8ndeligt sunde og svarer til tidens udfordringer.

» Kritisk vurdering og sortering af inspiration fra andre sammenhaenge.

Udfordringen er i faellesskab at fastholde badde evangelieforstdelsen og missionssynet. Det er
vort hab, at indholdet i denne rapport kan medvirke til dette.
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